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الحمد لله جاعل الصلاة عماد الدين و عتاد المتقين و سراج اليقين و منهاج. 
الهتدین و افضل اعمال المؤمنين و ازکی خصال الوحدین نخمده على ان جعلنا من اهلها 
و بصرنا فى احکام فرضها و نفلها و نصلى على نبيّه سيّدنا محمد الذی جعلت قرة عینه فى 
الصلوة و على آله و اصحابه و کل من تابعه و والاه. 

قال ابراهيم بن محمد الحلبى الامام فى جامع السلطان محمد الفاتح فى 
القسطنطينية ‏ و توق فى سنة ست و خسن و تسعمائة فى مدينة استنبول ‏ فى كتابه الشهور 
ب (شرح الحلبى الكبير): 

العبادات اولى ما صرفت فيه نفائس الاوقات و بذلت فيه جواهر الانفاس و 
الحركات و السكنات فان الله سبحانه ها خلق خلقه و اياها جعل عليهم حقه فهى سر 
الوجود و الاصل الذى هو بالذات مقصود و لا كانت الصلوة ذروة سنامها و عمود قيامها 
اذ هى علم الابمان فى الدنيا و اول ما يسأل عنه العبد فى العقبى و كان الكتاب المسمى 
ب(منية المصلى و غنية المبتدى) ممن احسن ما صنف في بيانها وانفع ما رصف فی جع 
شروطها و اركانها احببت ان اصنع له شرحا يكثر فوائده و يغزر عوائده بتوضيح مسائله و 
معانيه و تنقيح دلائله و مبانيه و الحاق ما خلا عنه ما يعول عليه و تمس الضرورة فى 
الغالب اليه و سميته (غنية التملی فى شرح منية المصلى) (اعلموا) خطاب عام لطالبى 
الاستفادة (وفقكم الله) دعاء لهم بالتوفيق و هو تيسير اسباب الطاعة و جعلها موافقة للعبد 
مطاوعة له لينتفعوا ما يلقى اليهم وعطف نفسه عليهم بقوله (و ایانا) دفعا لتوهم انه يدعى 
حصول التوفيق و الاستغناء عن الدعاء به لنفسه اذ ذاك الادعاء هو عبن عدم التوفيق و 
اطلق التوفيق و لم يقيده ليعم كل ما يطلب التوفيق له من مصالح الدنيا و الآخرة (ان 


انواع العلوم كثيرة) و بعضها اهم من بعض لشدة الحاجة اليه بالنسبة الى غيره من حيث 


کی ہا 

الدنيا او الدين كالطب و الفقه (و ) ان (اهم الانواع بالتحصيل) متعلق بأهم (مسائل 
الصلوة) اللام فيها للحقيقة المعهودة فى الشرع و اعلم ان العلم جنس و الفقه و نحوه نوع و 
مسائل الصلوة و نحوها صنف و اذا كان كذلك فقوله انواع العلوم الاضافة فيه من قبيل 
اضافة الصفة الى الموصوف ای العلوم التى هی انواع و ذلك لان ا جنس لا یجمع الا باعتبار 
انواعه و كان ينبغى ان يقول و اهم الانواع علم الفقه و اهم علم الفقه مسائل الصلوة لان 
مسائل الصلوة صنف من نوع لا نوع لكن لما كانت اهم الفقه الذى هواهم الانواع كانت 
اهم الانواع ضرورة فيتجوز فى العبادة لذلك و الدليل على كونها اهم قوله تعالى (و ما 
خلقت الجن و الانس الآ ليعبدون ٭ الذاريات: )٢٥‏ اذ يفهم منه ان العبادة هى المقصود 
الاصلى و ما عداها من المعاملات و غيرها وسائل للمتمكن منها و المقصود اهم من 
الوسيلة ثم الصلوة اهم من سائر العبادات لشمول وجوبها و كثرة تكررها و كونها حسنة 
لعينها ثم هی مستلزمة للايمان اذ لا صحة لها بدونه و هو التصديق اجمالا بكل ما ثبت 
بالقطع اخبار النبى عليه الصلوة و السلام به ما يتعلق بذات الله تعا ی و امر المبدأ و المعاد و 
سائر الاحكام و الاخبارات عما مضى وما يأتى و الکفر انكار شىء من ذلك و حینئذ لا 
يرد ان مسائل علم الكلام اهم من مسائل الصلوة لان ما ذكر لا يتوقف على مسائل علم 
الكلام (فلما رأيت رغبة المقتبسين) للعلم جمع مقتبس اسم فاعل من اقتبس ای اخذ 
القبس و هو شعلة نار تؤخذ من معظمها شبه العلم بالنور العظيم و طالبوه بالمقتبسين من 
ذلك النور (فی تحصیلھا) ای مسائل الصلوة و الجرور يتعلق برغبة (التقطت) جواب ما ای 
انتقيت (ما كثر وقوعه للمصلين) و احتاجوا اليه فى كثير من احوال الصلوة (و ما لابد هم) . 
اى للمقتبسين (منه) دون ما يمكن ان يقع و لكنه فى غاية الندرة و هذا بحسب ما ادى 
اليه نظره و الا فقد ذكر بعض ما يندر و ترك بعض ما يكثر وقوعه على ما يعلم باستقرائه 
(من مصنفات المتقدمين) متعلق بالتقطت (و ) من (مختارات المتأخرين) فى تأليفاتهم و 
هی رس الما تبرهان ایح عل اللرعيدارا' (و الحیط) لبرهان الین الا زد 

شرح) حتصر الطحاوی لشيخ الاسلام على بن محمد (الاسبیجابی) ےت 


السين المهملة و کسر الباء الموحدة بعدها اء مثناه تحتانية فجيم بعدھا الف : نم اء 


(۱) برهان الدين علي ا مرغینانی استشهد سنة ٦۹۳‏ ه. [۱۱۹۷ م.] في بخارى 
(۲) برهان الدين محمود البخاري استشهد سنة ۱۱ ه. [۱۲۱۹ م.] 


عدوت 
قبل ياء النسبة (و ) فتاوى (الغنية) بالغنن الضمومة فى اكثر النسخ و هی غنية الفقهاء و 
نی بعضها بالقاف الکسورة و ھی قنية الفتاوى للزاهدعل'(و الملتقط) للسيد الامام ابی 
شجاع (والذخيرة) للشسيخ الامام برهان الدين البخارى (وفتاوى) الامام فخر الدی(قاضیخان و 
جامعيه) الكبير و الصغير و انما اتى بكلمة نحو للاشارة الى انه نقل من غير هذه الكتب 
المشهورة ايضا (و سميته) الضمير یرجم الى ما فى ما كثر اذ هو عبارة عن الملتقط ای و 
سميت هذا الملتقط (منية المصلى) اى مراد المصلى الذى يتمناه لشدة حاجته اليه لوجود 
اكثر المسائل التى تتعلق بالصلوة و يفتقر الى معرفتها فيه (و غنية البتدی) ای ما يستغنى 
به البتدی الذى لم مارس الكتب المبسوطة و يكتفى به فى امر الصلوة عنها ثم فى بعض 
النسخ (اعلم) ايها الطالب لمعرفة احكام الصلوة و كان فى افراد الخاطب تهنا بعد جمعه 
فيما تقدم اشارة ان قاصدى التعلم كثير و الموفق له منهم فرد بعد فرد (بان الصلوة) و هی 
فى اللغة مطلق الدعاء با لیر و فى الشريعة عبادة ذات قراءة و ركوع و سجود و لم یذ کر 
المصنف تفسيرها لانه ليس من ضروريات الفرض و هو معرفتها للعمل بها و المراد بها 
ههنا الصلوة المعهودة التى هی احد اركان الاسلام فاللام فيها للعهد الذهنى و هذا صح 
الحكم بقوله (فريضة) ای مفروضة مقطوع باحکم بها و لوارید الجنس ما صح الحكم و 
الفرض المطلق الكامل فى الشرع ما ثبت لزومه بدليل قطعى اى موجب للعلم الضرورى و 
حكمه ان يكفر جاحده و يفسق تاركه من غير عذر و ما ليس كذلك فهو فرض مقيد لا 
مطلق ففيه قصور فى الفرضية فلا يكفر جاحده كالفرائض الثابتة بالاجتهاد دون الاجماع و 
ينقسم الفرض الى فرض عين و هوما يلزم كل احد من فرض عليه اقامته و فرض کفایة و 
. هوما يلزم اقامته جملة الفروض عليهم فاذا فعله بعض سقط عن الباقين و الصلوة من القسم 
الاول فانها فريضة(ثابتة)يجوز ان يكون صفة لفريضة اى ثبتت تلك الفريضة(بالكتاب) 
ای القران فان الکتاب علم له عند الفقهاء بغلبة الاستعمال و يجوز ان يكون خبرا ثانيا 
لان و هو الراجح لا سيأتى عند الاستدلال بالسنة (و ) ثابتة ب (السنة) و الراد بها ههنا ما 
نقل عنه عليه الصلوة و السلام من غير القرآن قولا و فعلا یعنی ان دلیل ثبوتها کتاب الله و 


حدیث رسول الله صلى الله عليه و سلم (اما الکتاب) ابتدأ به لقوته و لثبوته بالتواتر (فقوله 
(۱) مولف الغنية یوسف السجستانی توفی سنة 1۳۸ ه. [۰ ۱۲ .] فى سیواس , 

(۲) مختار الزاهدی توفی سنة ٦٥٦۸‏ ه. ۱۲۹۹ م.] 

(۳) حسن بن منصور الاوز جندی توفی سنة ٣۹٥‏ ه. [ ۱۱۹ ع.] 


۳ 


' تعالى (و اقيموا الصلوة ٭ الاية. البقرة: 4۲)) فانه امر خال عن القرائن و حکمه 
الوجوب على الصحیح و الراد باقامتها ادائها عبر عنه بالاقامة لان القيام بعض ارکانها 
كذا فى الکشاف و فيه اشکال لان القیام الذی هو ركن صفة المصلى الذى هو الفاعل لا 
صفة الصلوة التی هى الفعول و القیام اللازم من الاقامة يجب ان یکون صفة الفعول كما 
تقول اقمت زیدا ای جعلته قائما فالقیام صفته لا صفتك و قیل معنی اقامتها تعدیل 
ارکانها و حفظها من ان يقع زیغ فى فرائضها و سننها و آدابها من اقام العود اذا قومه او 
الدوام عليها و المحافظة من قامت السوق اذا نفقت و اقامها لانها اذا حوفظ علیها كانت 
كالثىء النافق الذی تتوحه اليه الرغبات و اذا ضیعت كانت کالشیء الکاسد الذى لا 
يرغب فيه کذا فى الکشاف ایضا (و ) قوله تعال ( (... و قوموا لله) ) ای فى الصلوة 
المذكورة اول الآية ( (قانتین ٭ البقرة: ۲۳۸) ) حال ای ذاكرين الله فى قیامکم و القنوت 
ان تذكر الله قائما كذا فى الكشاف او خاشعين او مطیلین القیام و قيل معنى (قوموا لله) 
ای صلوا لله ذكر القيام و اريد الصلوة مجازا من ذكر الجزء و ارادة الكل كالركعة للقيام و 
القراءة و الركوع و السجود و منه قوله تعا ی (لا تقم فيه ابدا * التوبة: ۱۰۸) ای لا تصل و 
قوله عليه السلام (من قام رمضان ايمانا و احتسابا غفر له ما تقدم من ذنبه) أى من صلى و 
قانتين أى قائمين و هو مجاز ايضا من ذكر الكل و ارادة الجزء لما سبق ان القنوت ان تذكر 
الله قائما فالقیام جزء من القنوت كما فى قوله تعالى (... جعلوا اصابعهم فى آذانهم ٭ 
الایة, نوح: ۷) ای اناملهم و كقوهم قطعت السارق ای يده و اختار الصنف هذا لكونه 
ادل على مراده و هو الامر بالصلوة و علی القول الاول يكون الامر بالقيام فى الصلوة و هو لا 
یستلزم الامر بها لکن قد يقال الامر بها قد تقدم اول الاية (و ) هو قوله تعالى ( (حافظوا 
على الصلوات و الصلوة الوسطی ٭ الاية. البقرة: ۲۳۸) ) ای داوموا علیها فى اوقاتها 
فیکون الراد من (و قوموا) حقيقة القیام لیدل على فرضية القیام فيها و الحقيقة اول من 
الجاز و التأسيس اولى من التأكيد سیما و لا دلیل من الکتاب على فرضية القیام الا هذه 
الآية و الصنف قصد ان جعل فى الآية دلیلین على وجوب الصلوة نصا لکن الاول اولى ما 
ذکرنا و الادلة فیها غنية عن ذلك ثم معنی (الوسطی) الوسطی بین الصلوات او الفضلى 
من قوهم للافضل الاوسط و انما عطفت على الصلوات لانفرادها بالفضل و الاصح الذی 


1ت 
عليه الجمهور انها صلوة العصر ما فى الصحيحين من قوله صلی الله عليه و سلم یوم ا خندق 
(شغلونا عن الصلوة الوسطی صلوة العصر ملاً الله قبورهم وبيوتهم نارا) و فى رواية لا الله 
اجوافهم و قبورهم نارا) و ق رواية (حشا الله اجوافھم وقبورھم نارا) وعن عمرو بن رافع 
انه قال كنت أكتب مصحفا لحفصة ام الزمنین فقالت اذا بلغت هذه الاية فآذنی (حافظوا 
على الصلوات و الصلوة الوسطى و قوموا لله قانتين) فلما بلغتها آذنتھا فاملت على ہے 
على الصلوات و الصلوة الوسطی) صلوة العصر ذکره مالك ف الموطأ و ذکر نحوه عن عائشة 
ایضا و قيل الفجر و هو قول مالك لتوسطها بين ليليتين و نهاریتین و قيل الظهر لکونها 
وسط النهار رواه القدوریعن ابی حنيفة رحه الله و هو قول زفر و الشافعی فى قوله الاخير 
و قيل الغرب لتوسطها بين الر باعية و الثنائية و قیل العشاء لکونها بين جهریتین و قیل 
هى الظهر و العصر و قيل الظهر و الغرب و قيل العشاء و الصبح و قیل واحدة غير معينة 
احفیت للحث على الكل كما فى اخفاء ليلة القدر و ساعة الاجابة ليجتهد فى کل رمضان 
و فی کل ساعة من یوم الجمعة و قيل هی صلوة الجمعة و قيل صلوة الجماعة و قيل صلوة 
الضحی و قیل صلوة الاضحی و قيل صلوة الخوف و قیل هى العمرة ذکر هذه الاقوال كلها 
السروجی فى شرح اهداية و الاربعة الاخيرة بعيدة و آخرها اشدها بعدا (و ) من ادلة 
الکتاب قوله تعالى ( (فسبحان الله حبن تمسون و حبن تصبحون ٭ وله ا حمد فى السموات و 
الارض و عشیا وحين تظهرون * الروم: ۱۷ -۱۸) ) ای سبحو الله فى هذه الاوقات اقامة 
للمصدر مقام الفعل على قول من قال ان المراد من التسبیح الصلوة لاشتماها عليه و منه ما 
فی البخاری من قول عائشة ما رأيت رسول الله صلى الله عليه و سلم يسبح سبحة ای صلاة 
الضحی و انى لاسبحها فیکون امرا بالصلوة فى هذه الاوقات و قیل لابن عباس رضی الله 
عنهما هل تجد ذکر الصلوات النمس ف القرآن قال نعم و تلا هذه الآية (تمسون) صلوة 
المغرب و العشاء و (تصبحون) صلوة الفجر و (عشیا) صلوة العصر (و حین تظهرون) صلوة 
الظهر و قوله (و عشیا) متصل بقوله (حين تمسون و له الحمد فى السموات والارض) اعتراض 
بینهما و معناه ان على ا ممیزین كلهم من اهل السموات و الارض ان يحمدوه کذا فى 
الکشاف (و ) من ادلة الکتاب قوله (... ان الصلوة كانت على المؤمنين كتابا موقوتا ٭ 
النساء: ۱۰۳) و الراد من الکتاب ههنا الفرض كما فى قوله تعالى (و کتبنا علیهم فیها * 


(۱) حفصة بنت عمر الفاروق توفت سنة ٥٤‏ ه. [579 م.] 
(۲) احمد القدوری توفی سنة ٤۲۸‏ ه. [۱۰۳۷ ع.] فى بغداد 


۷ - 


الآبة. المائدة: 40) (کتب علیکم القثال ٭ الآية. البقرة: ۲۱۹) (کنب علیکم الضيام ٭ 
الآية. البفرق: ۱۸۳) و نحوها"فلذا فا (اى فرضا موقتا) ای حدوذا باوقات لا يجوز 
اخرآجها.عنها و هوظاهر الدلالاعان لزانم شرع فی ذکر الادلة من انخدینث فقال رو اما 
السنة كما روئ عن النبى علية' السلام: ف الصخیحن) من روایة ان نز زضی الله عنهما ۱ 
(ان“قال (بنی الاسلام)) ای لان و قد مر تعريفه فى شرح الخطبة لان الاسلام و الامان 
واحد فى الشرع عند اهل الشنة حلاف للحنابلة و الظاهرية لقوله تعالى (ان الدین عنل الله ' 
الاسلام ٭ الآية. آل عمران: 0۹ (وفن يبتغ غير الاسلام دينا فلن بقبل منه © الآية. آل 
عمران: ۸۵) و هوق اللغة الانقياة و الاطاعة و علية ورد مثل قوله تعالى ( ... قل لم تؤمنوا 
و لکن قولوا اسلمنا ٭ الآية. الخجزات: ۱4) (عل خس) ای على خس خصال او خس 
عبادات (شهادة ان لا اله الا الله) تحز شهادة" بدلا من هس وذرفتها خبر مبتداً حذوف و 
كذا ما عطف عليها و ان مخففة من الثقيلة و اسمها ضمبر الشأن حذوفا و لا نافية للجنس 
و اله اسمها و خبرها حذوف ای موجود و الا حرف استثناء و الله مرفوع بدلا من محل اسم 
لا و يجوز ان یکون بدلا من الضمير الستتر فى الخبر و لا يجوز ان یکون هو ابر و الاستثناء 
مفرغ و لا ان یکون بدلا من الخبر لان ا مراد نقی الوجود عن اله سواه تعای لا نفی مغایرته 
سبحانه لكل اله و على التقدیرین الاولین یلزم الاول و على التقدیرین الاخیرین یلزم 
الاخبر فلیتأمل و الجملة خبران ( (وان حمداً رسول لله) ) عطف على ان لا اله الا الله و 
هذه الشهادة احدی الخصال اخمس و هی اقواها لانها:شرط اصحة الامان عند التمکن 
بل قيل انها رکن منه لکن فى الحديث اشارة الى رجنغان الاول اذ مفهومه ان هذه الخصال 
الخمس خارجة عن حقيقة الامان لان البنی غير البنی عليه و هو مذهب المحققين ان 
الاعان هو التضديق و ان الاعمال خارجة عن حقیقته ( (واقام الصلوة) ) اى اقامتها وقد 
تقدم الراد بهاو قدمّت"علی ما بعدها لزیتها و اهميتها كما تقدم فى الخطبة و لانها اول 
الاربْعة افتراضا ( (وايثاء الزكوة) ) هی فى اللغة النماء و الطهارة و فى الشريعة قليك جزء 
مال عيينه الشرع أو قيمته فى نصاب لفقير مسلم غير هاشمی و لا مولاه مع قطع المنفعة عن 
امالك من كل وجه لله تعالى فالتمليك اخرج الاباحة و بناء السجذ و نحوه ما ليس فيه 
تمليك و عینه الشارع اخرج التطوع و النذر او قيمته یدخل اعطاء القيمة كما هومذهبنا و 


-۸۔ 
فی نصاب اخرج الکفارة و لفقير احتراز عن الغنی و مسلم احتراز عن الکافر وغیرھاشمی 
ولا مولاه احتراز عنهما و مع قطع النفعة الى آخرہ احتراز عن قرابة لولادة و الزوجية و ما 
يعود اليه نفعه :و لله احتراز عن غير ا منوى به الزكوة و تطلق ایضا فى الشرع على عين ذلك 
الجزء المؤدى او قيمته و هو الراد هنا و فى کل موضع ورد فيه الايتاء او الاخذ و نحوهما 
لامتناع ايتاء التمليك اللهم الا ان يراد بالایتاء الفعل اذ فعل التمليك مکن ثم تام هذا 
المتن على ما فى الصحیحین و الحج و صوم رمضان وروی بالفاظ اخر فیهما لیس فى شیء 
منها (من استطاع اليه سبیلا ٭ الآية. آل عمران: )٩۷‏ و الذى ذکره الصنف بعد ايتاء 
الزكوة ( (و صوم شهر رمضان) ) و الصوم فى اللغة الامساك وفی الشرع امساك مسلم عاقل 
طاهر من حيض و نفاس عن الاکل و الشرب و ا جماع من الصبح الصادق الى الفروب ‏ 
بنية القربة فالسلم يخرج الکافر و العاقل يخرج الجنون و الصبی غير المیز و من الصبح 
الى آخره يخرج الامساك ليلا و بنية القربة یخرج الامسالك للحمية و غيرها ما لیس بقربة 
و رمضان كان اسمه ناتقا فلما نقلوا اسماء الشهور عن اللغة القديمة سموها بالازمنة التي 
وقعت فیها فوافق زمن ا حر و الرمض فسمی رمضان او اشتق من رمض الصائم اذا اشتد 

حر جوفه او لانه يحرق الذنوب کذا فى القاموس ( (و حج البیت) ) الحج فى اللغة مطلق 
القصد قال الشاعر: يحجون سب الز برقان ا مزعفرا 

ای يقصدونه و السب بكسر السين الهملة العمامة و الزبرقان لقب الحصين بن بدر 
الصحابى و هو فى الاصل من اسماء القمر و فى الشرع قصد السلم العاقل البيت محرما 
لعبادة مركبة من طواف بالبيت فى وقته و وقوف بعرفة فى وقته و البيت علم للكعبة الشرفة 
بغلبة الاستعمال و الاضافة هنا من اضافة المصدر الى المفعول من (استطاع اليه سبيلا) محله 
الرفع فاعل المصدر و الاستطاعة عند الجمهور القدرة على الزاد و الراحلة فاضلين عن 
الحوائج الاصلية و اللوازم الشرعية لما روى الحا كل عن انس رضى الله عنه فى قوله تعالى (و 
لله على الناس حج البيت من استطاع اليه سبيلا) قيل يا رسول الله ما السبيل قال (الزاد و 
الراحلة) قال الحاكم صحيح على شرط الشيخين و لم يخرجاه و عند مالك لقدرة على 
الثی و كسب القوت و اعلم ان هذا الحديث عفرده لا يدل على الفرضية لانه خبر واحد و 


)١(‏ الحاكم محمد توفى سنة ٥٠٤‏ ه. [۱۰۱4ع.] فى نیشاپور 
(۲) الامام مالك بن أنس الاصبحى توفی سنة ۱۷۹ ه. ۷۹۵7 م.] فى الدينة المنورة 


2۵ 
نما يدل على ثبوت الصلوة فى الجملة و کذا بقية الاحادیث لعدم التواتر فیناسب کون ثابتة 
ق قوله فريضة ابتة خبرا ثانيا لان لا صفة لفريضة فليتأمل (و ) من ادلة السنة (قوله عليه 
الصلوة و السلام (لكل شیء علم) ) اى علامة دالة على تحققه ( رو علم الاعان) ) الدال 
عليه ( (الصلوة) ) و العلامة فى الشزع ما یعرف به الوجود من غير ان یتعلق به وجوب و لا 
وحود فاذا كانت الصلاة علامة الاعان فوحودها يعرف به وحوده من غير ان یکون وحوده 
بها فلا يلزم من وجوده وجودها فلا يدل عدمها على عدمه اذ لا تلازم بينهما و لذلك قلنا 
انها اذا وجدت من الکافر على سبیل الکمال بان كانت بالجماعة يحكم باسلامه بخلاف 
ما اذا صلى منفردا للقصور لانها ليست من خصائص شرعنا و لم يحكم بکفر تارکها ما لم 
يجحد وجوبها و الجواب عن الحديث الاتی هناك (و ) من ادلة السنة (قوله عليه السلام 
(الصلوة عماد الدين) ) فيه استعارة بالکناية و هو تشبیه الدين بالخيمة مع ذکر المشبه و 
ارادة الشبه به ادعاء و اثبات العماد الذى هومن لوازم المشبه به استعارة تخبيلية و الجامع 
بين الدين و الخيمة ما فى كل منهما من الاحراز و الحفظ من هو فيه و فيه تشبيه الصلوة 
بالعماد الذى ادعى ثبوته للدين و هو تشبيه محسوس بعقول ای موهوم و هذا على مذهب 
السكاكى كما عرف فى موضعه و وجه التشبيه بين الصلوة و العماد فهم من قوله ( (فمن 
اقامها فقد اقام الدين ومن تركها فقد هدم الدين) ) اى الاقامة بالاقامة و المدم بالترك 
كما ان الخيمة تقام باقامة عمودها و تهدم بترك اقامته و كان هذا هو السر فى عدم مجیء 
الامر بالصلوة غالبا الا بلفظ الاقامة فى الكتاب و السنة بخلاف غيره من الاوامر على ما لا 
بخفی (و الدين) فى اللغة الجزاء و فى الشرع وضع الهى سائق لذوى العقول باختيارهم 
المحمود الى ا حر بالذات فوضع كالجنس فيشمل التخصيصات الالهية و غيرها و ای 
سے غيره “اوضع الضناغية SES‏ قاط هم تو لود 
الاوضاع الالهية غير السائقة كتخصيصاته تعالى انبات الارض و الاشجار فى بعض 
الاماکن بالاحايين العينة و لذوى العقول احتراز عن التخصيصات السائقة المجردة فانها 
۱ عقول لا ذووها عند من يقول به اذ لا يقال لا كلفوا به انها اديانهم الا ان يصطلح على 
ذلك احد و الاصوب ان يجعل سائق لذوی العقول قيدا واحدا احترز به عما ذکر و عن 
افعال الحيوانات الختصة بالاحیان الاختيار و باختیارهم اشارة الى انه تعا ی اعطاهم و 


یا سے 

الاحيان فى الایتان بالشروعات و تركها ليكون عبادة او عصیانا و يمكن ان يحترز به عن 

ثق لا بالاختیار كالوجدان فانه وضع امی سائق من هو فيه لا بالاختيار و المحمود 
صفة مادحة تشير الى ان التكليف حسن كما هو الذهب. الصحیح و يمكن ان يكون 
احترازا عن الكفر فانه وضع اھی عند من يقول بخلق افعال العباد المكلفين و ارادة غير 
الحسن سائق لذوى العقول باختيارهم غير الحمود و بالذات يجوز ان يتعلق بسائق ای ان 
ذلك الوضع الاهى بذاته سائق اذ لم يوضع الا لذلك و يجوز ان يتعلق بالخيريعنى ان ذلك 
الخير بذاته خير و الخير حصول الثیء لما من شانه ان يكون حاصلا له اي يناسبه و یلیق به 
كذا فى شرح المشارق لاكمل الدي ل '(و ) من ادلة السنة (قوله عليه السلام) فيما رواه ابو 
داود وغيره عن عبادة بن الصامت ( (خمس صلوات) ) مبتدأ ((افترضهن الله على العباد)) 
خبره ( (من احسن وضوءهن) ) باسباغه و الا تیان بسننه و آدابه ( (وصلاهن لوقتهن) ) 
ای صلى کل واحدة فى وقتها و لم يخرجها عنه بلا عذر ( (واتم ركوعهن) ) بالطمأنينة فيه 
( رو خشوعهن) ) باحضار القلب و جع الممة و صرف الشواغل الدنيوية عن الفكر 
((كان له على الله عهد)) ای وعد موثق مؤكد عليه سبحانه فضلا منه و كرما ((ان يغفر له)) 
ای بان يغفر له ذنوبه فتكون ان و ما بعدها فى محل نصب بنزع الخافض و يجوز ان يكون 
لھا الرفع بيانا لعهد بل هوالاول و تنام الحديث. (ومن لم يفعل فليس له على الله عهد ان 
شاء غفر له وان شاء عذبه) ای من لم يصلهن بالصفة المذكورة فليس له من الله وعد 
المغفرة بل هو فى المشيئة كسائر العصاة و اما لفظ و سجودهن بعد رکوعهن فغير ثابت و 
كانه عليه السلام اکتفی بذكر الرکوع عن ذكره لكونه قرينة كما فى قوله تعالى (.. 
تقیکم الحر # الآية. النحل: ۸۱) (و ) من ادلة السنة (قوله عليه السلام) فيما رواه 18 
عن جابر ( (الفرق بين العبد وبين الکفر) ) ای بين العبد و بين ان يصل الى الکفر ( (ترك 
الصلوة) ) اى ان يترك الصلوة و هذا كما يقال بينك و بين مرادك الاجتهاد اى بينك و 
بین بلوغ مرادله ا تنوه قاذ سس مات وان اق ناس م فا او 
م بھود ری و سی الصلوة لیس فرقا بين العبد و بين الكفر بل وصل 
كما تقدم ثم الراد بهذا ا حدیث و امثاله کقوله صلى الله عليه وسلم فيما رواه الترمذى 


عن بريدة و صححه (العهد الذى بیننا و بینهم الصلوة) فمن تركها فقد كفر عند الجمهور 
(۱) | کمل الدین محمد البابرتی الصری ا حنفی توفی سنة ۷۸٦‏ ه. [۲۳۸ م.] 
(۲) الامام مسلم الشافعی توفی سنة ۲٦٢‏ ه. [۸۷۰ م.] فى نیشاپور 


۱ 


الترك اعتقادا و هو انکار وجوبها و اعلم ان الادلة على وجوب الصلاة و الحث عليه كثيرة 
جدا و هی من العلوم بالضرورة فى الدين فلهذا اقتصر الصنف على هذا القدر ثم شرع فى 
القصود فقال (ثم اعلم) ای بعد ما علمت ثبوت فرضية الصلوة (بان للصلوة شرائط) جمع 
شريطة معنی الشرط و هو فى اللغة العلامة اللازمة و فى الشرع ما یتعلق به الوجود دون 
الوجوب و الثبوت ای يتوقف عليه وجود الشىء و لا یثبت به و قوله (قبلها) صفة موضحة 
و بیان للواقع اذ شرط الشیء لا یکون فيه و لا بعده و انما يكون قبله و قیل احتراز به عن ما 
ليس قبلها كالقعدة فانها شرط الخروج و ترتيب ما لم یشرع مكررا فى ركعة کترتیب 
الركوع على القراءة و السجود على الركوع فانه شرط البقاء ورد بانهما ليسا بشرطين للصلوة 
بل للخروج منها و لبقائها (و ) اعلم ان للصلوة (فرائض) جع فريضة ععنی الفرض و 
فرض الصلوة ما لا صحة لها بدونه اعم من ان یکون قبلها او فيها ركنا او غیره و لعل مراده 
ما لم يطلق عليه اسم الشرط ولا الركن منها نحوما تقدم من ترتيب ما شرع غير مكرر فى 
ركعة كترتيب القراءة على القيام و الركوع على القراءة و السجود على الركوع و القعدة 
على السجود و السلام على القعدة فان هذه التراتيب كلها فروض ليست باركان ولا 
بشروط (و ) اعلم ان للصلوة (اركانا) جمع ركن و هوف اللغة الجانب الاقوى و فى 
الاصطلاح الجزء الذاتى الذى تتركب الاهية منه و من غيره و قد تقدم انها داخلة فى 
الفرائض (و ) اعلم ان للصلوة (واجبات) جمع واجب و هوف اللغة من الوجوب و هو 
السقوط سمى به لانه ساقط عنا علمه و علينا عمله او من الوجيب و هو الاضطراب سمى 
به لتردده و اضطرابه فى الثبوت و فى الشرع ما لزم بدليل فيه شبهة و حكمه انه يفسق 
تاركه غير مؤول و لا يكفر جاحده و ترکه فى الصلوة لا يفسدها بل يجب به سجود السهوان 
سهوا و تجب اعادتها ان عمدا و الا لزم الاثم و الفسق (و ) اعلم ان للصلوة (سننا) جع 
سنة و هی فى اللغة الطريقة و السيرة يقال سنة فلان كذا ای طريقته و سيرته حسنة كانت 

أو سيئة بدليل (من سن سنة حسنة ... ومن سن سنة سيئة ...) وف الشرع الطريقة المرضية 
السلوكة فى الدين من غير الزام على سبيل الواظبة فمن غير الزام احتراز عن الفرض و 
الواجب و على سبيل المواظبة عن النفل كذا قاله السراج المندى و الظاهر انه لا احتياج ' 
الى هذا القيد لدخوله فى الطريقة فانها لا تسمی طريقة بدون المواظبة و حکمها ان يطالب 


۱۲ - 


الکلف باقامتها من غير افتراض و لا وجوب و ترکها فى الصلوة یوحب كراهة تنزیه و لو 
سهوا فلا و لا يوجب سجود السهو (و ) اعلم ان للصلوة (ادابا) جع ادب و هوق اللغة 
الظرف و حسن التناول كذا فى القاموس و الراد به هنا ما فيه زيادة احترام للصلوة و لا 
بأس بتركه و لا كراهة و كما ان السنة مكملة للفرض فالادب مكمل للسنة و فى 
الخلاصة و السنة ما واظب رسول الله صلى الله عليه و سلم و اصحابه عليه و الواجب 
اكمال الفرائض و السنن اکمال الواجب و الادب اكمال السنن انتهى (و ) اعلم ان 
للصلوة ( كراهية) بتخفيف الياء مصدر كره یکره كراهة و كراهية و ا مراد بها ما یتضمن 
ترك سنة و هو كراهة تنزيه او ترك واجب و هو كراهة التحريم (و ) اعلم ان للصلوة 
(مناهى) جع منهى و هو محل النهى و المراد بها ما يفسد الصلوة (اما الشرائط) الجمع 
عليها (فستة) ادخل التاء مع ان الشرائط جمع شريطة نظرا الى معناها و هو الشرط فانه يجوز 
ان يراعى فى مثله اللفظ او المعنى الاول (الطهارة من الحدث) الطهارة فى اللغة مطلق 
النظافة و فى الشرع نظافة شرعية عن جنس نجاسة منع الشرع جواز الصلوة معها الا لعذر و 
قيد الشرعية ليشمل التيمم و قيد الجنس ليشمل غسل قدر الدرهم فما دونه فانه يسمى 
طهارة شرعا و ان لم يكن فرضا فانه واجب او سنة و الحدث فى اللغة الايذاء اعنی التغوط 
و ق الشرع ما يوجب الغسل او الوضوء (و الثانى الطهارة من النجاسة) الحقيقية (و ) 
الثالث (ستر العورة) و هی فی اللغة كل خلل ينبغى ازالته و فى الشرع کل موضع من 
البدن منع الشرع جواز الصلوة مع كشفه بلا ضرورة (و) الرابع (استقبال القبلة) التى امر 
الشرع بالتوجه اليها (و ) الخامس دخول (الوقت) المعهود لكل صلوة (و ) السادس (النية) 
و هی فى اللغة مطلق القصد و فى الشرع قصد الفعل للّه تعالى. صلوة النفل و الفوائت كانا 
جنسا واحدا لكن الفائتة مع الفرض جنسان مختلفان و لو نوى فرضا و نفلا صح الفرض 
لا النفل لقوته و لو نوی فائتة و نفلا صحت النافلة ايضا و حصل ثوابهما و لو فات ظهرا 
مثلا و نوی سنته و فرض اول ظهر فاته جاز و حاز وابهما هذا طريق اسهل لقضاء 
فوائت كثيرة 


۱۳ 
یقول محمد علاء الدين الحصكفى فى (الدز الختار) و العلامة الشامی محمد أمين 
ابن عابدین فى حاشیته السمی ب ( رڈ الحتار) [۱]: 
(كتاب الصلاة) 


شروع فى القصود بعد بيان الوسيلة و لم تخل عنها شريعة مرسل [۲] و لا صارت 
قر به بواسطة الكعبة كانت دون الامان لا منه بل من فروعه [۳] و هی لغة الدعاء فنقلت 
شرعا الى الافعال العلومة و هو الظاهر لوحودها بدون الدعاء فى الامىّ و الاخرس (هی 
فرض عين على کل مكلف [4]) بالاجاع [ه] فرضت ف الاسراء [1] ليلة السبت سابع 
عشر رمضان قبل ال هجرة بسنة و نصف و كانت قبله صلاتين قبل طلوع الشمس و قبل 
غرو بها شمنی. (و ان وجب ضرب ابن عشر علیها بيد لا بخشبة) حدیث (مروا اولاد کم 
بالصلاة و هم ابناء سبع واضر بوهم علیها و هم ابناء عشر) قلت و الصوم كالصلاة على 
الصحیح كما فى صوم القھستانژی'معزیا للزاهدی و فى حظر الاختیار أنه يؤمر بالصوم و 
الصلاة و ینهی عن شرب ال حم رليألف ا یر و يترك الشر (و یکفر جاحدها) لثبوتها بدلیل 
(۱) محمد علاء الدين الحصكفى توفى سنة ۱۰۸۸ ه. [۱3۷۷ م.] فى الشام و محمد أمين ابن عابدین 
توفى سنة ۱۲۵۲ ه. [۱۸۳۹م.] فى الشام (۲) أى عن اصل الصلاة قيل الصبح صلاة آدم و الظهر 
لداود و العصر لسليمان و المغرب ليعقوب و العشاء ليونس عليهم السلام و جعت فى هذه الامة و قيل 
غير ذلك (۳) أى باعتبار الفعل و أمَا بالنظر لحكمها و هو الافتراض فهى منه لانه من متعلق التصديق 
ما جاء به رسول الله صلى الله عليه و سلم ط و أشار الشارح الى خلاف من يقول ان الاعمال من 
الامان كالبخارى و غيره (4) أى بعينه و لذا سمى فرض عين بخلاف فرض الكفاية فانه يجب على 
جملة ابلكلفين كفاية معنى انه لو قام به بعضهم كفى عن الباقين و الا اثموا كلهم ثم المكلف هو 
السلم البالغ العاقام و لوانٹی أو عبدا )٥(‏ أى و بالكتاب و السنة () نقله أيضا الشيخ اسمعيل فى ٠‏ 
الاحكام شرح درر الحكام ثم قال و حاصل ما ذكره الشيخ محمد البكرى نفعنا الله تعالى بب رکاته فى 
الروضة الزهراء انهم اختلفوا فى أىَ سنة كان الاسراء بعد اتفاقهم على انه كان بعد البعثة فجزم جمع 
.بأنه كان قبل الهجرة بسنة و نقل ابن حزم الاجماع عليه و قيل بخمس سنین ثم اختلفوا فى أىّ الشهور 
كان فجزم ابن الاثير و النووى فى فتاو يه بأنه كان فى ربيع الاوّل قال النووى ليلة سبع و عشرين و 
قيل فى ربیع الآخر و قيل فى رجب و جزم به النووى فى الروضة تبعا للرافعی و قيل فى شوال و جزم 
الحافظ عبد الغنى القدسى فى سيرته بأنه ليلة السابع والعشرین من رجب وعليه عمل أهل الامصار (۷) شمس الدين 


محمد القهستانى توفى سنة ۹٦۲‏ ه. [۱۵۵۵ م.] فى الشام (۸) يحيى النووى الشافعى توفى سنة 1۷۲ ھ. 
۱۲۷۷ م.] فى السام 


-١٤١۔‏ 
قطعی (و تاركها عمدا مجانة) أى تكاسلا [۱] فاسق (یحبس حتى یصلی) لانه يحبس لحق 
العبد فحق الحق أحق و قیل یضرب [۲] حتى يسيل منه الدم و عند الشافعی [۳] يقتل 
بصلاة واحدة حا و قيل كفرا (و يحكم باسلام فاعلھا [4] ) بشروط أربعة ]٥[‏ أن يصلى 
فى الوقت ]٦[‏ (مع جاعة) مؤقا متمما و كذا لو أذن فى الوقت [۷] او سجد للتلاوة [۸] او 
)١(‏ تفسير مراد اھ ح (۲) قائلة الامام الحبوبی ح عن المنح و ظاهر الحلية انه المذهب فانه قال و 
قال اصحابنا فى جاعة منهم الزهرق لا يقتل بل يعذر و بیس حتى هوت أويتوب (۳) و كذا عند 
مالك و احلا أو فى رواية عن احمد و هى المختارة عند جهور أصحابه انه یقتل كفرا و بسط ذلك فى 
الحلية (4) یعنی أن الکافر اذا صلی بجماعة يحكم باسلامه عندنا خلافا للشافعی لانها محصوصة بهذه 
الامة يخلاف الصلاة منفردا لوجودها فى سائر الامم قال عليه الصلاة و السلام (من صلى صلا تنا و 
استقبل قبلتنا فهو منا) قالوا الراد صلاتنا بالجماعة على اطيئة اتی اه درر و هو طرف من 
حديث طويل اخرجه البخارى و غيره الا انه قال فهو السلم ا ) )٥‏ قيد الامام اشوین 
انفع الوسائل كون الصلاة فى مسجد و عليه فالشروط خمسة لکن قال فى شرح درر البحار فى مسجد أو 
.غيره )٦(‏ لانها صلاة المؤمنين الكاملة و ظاهره انه لو أدرك منها ركعة لا يكفى لعدم كونها فى الوقت 
و ان كانت اداء فهى غير كاملة فليس الراد من قوله فى الوقت الاداء بل الاخص منه فافهم (۷) لا 
ذكر مسألة الصلاة اراد تتمیم الافعال التى يصير بها الكافر مسلما فذكر أن منها الاذان فى الوقت 
لانه من خصائص ديننا و شعار شرعنا و لذا قيده فى المنح تبعا للبحر بکون الاذان فى المسجد فليس 
الحكم عليه بالاسلام لا تیانه بالشهادتين فى ضمن الاذان ليكون من الاسلام بالقول لانه لا فرق 
حينئذ بين أن يكون فى الوقت أو خارجه بل هومن الاسلام بالفعل و لذا صرح ابن الشحنة بأنه یحکم 
باسلامه بالاذان فى الوقت وان كان عيسو يا يخصص رسالة نبينا صلى الله عليه و سلم الى العرب لان 
ما يصير به الكافر مسلما قسمان قول و فعل فالقول مثل كلمتى الشهادتين فصل فيه ائمتنا لكونه محل 
اشتباه و احتمال:بین العيسوىّ و غيره فقالوا لا بڈ مع الشهادتين فى العيسوى من أن یتبراً من دينه لانه 
يعتقد انه صلی الله عليه و سلم رسول الله الى العرب فيحتمل انه اراد ذلك بخلاف غيره فلا يحتاج الى 
التبزی .و أما. الفعل فكلامهم يدل على انه لا فرق فيه بين العیسوق و غيره كما حفقه الامام 
الطرسوسی أيضا خلافا لما فهمه ابن وهبان ثم قال ابن الشحنة أيضا و أما الاذاف خارج الوقت فلا 
يكون. اسلاما من العيسوىٌ لانه يكون من الاقوال فلا بڈ فيه حينئذ من التبرزی من دينه اه قلت و كذا 
لا يكون اسلاما من غير العيسوى أيضا لا نقله قبله عن الغاية و غيرها من أن الكافر لو أذن فى غير 
الوقت لا يصير به مسلما لانه يكون مستهزئا فتحصل من هذا أن الاذان فى الوقت من الاسلام بالفعل 
فلا فرق فيه بين كافر و كافر و الاذان خارجه من الاسلام بالقول لكنه لما احتمل الاستهزاء لم يصر 
به الكافر مسلما مع انه لو كان عيسو يا يزيد أنه فقد شرطه و هو التبزی فافهم و اغتنم هذا التحرير 
بقى نهل يشترط فى الاذان فى الوقت المداومة ام يكفى مرة يأتى الکلام فيه (۸) أى عند سماع آية 
سجدة بزازية أى لاتها من خصائصنا فانه سبحانه و تعالى اخبر عن الكفار بأنهم (واذا قرىء عليهم 
القرآن لا یسجدون » الانشقاق: ۲۱) (۹) احمد بن محمد الحنبل توفى سنة 74١‏ ه. ۸٠١[‏ م.] فى بغداد 


(۱۰)الامام محمد بن اسماعيل البخارى توفى سنة ٣٥٢‏ ه. [ ۰ فی سرد (13) متمد الطرسوسیٰ 
الحنفى توفى سنة ۱۱۱۷ ه. [۱۷۰۵ م.] 


١86 


زكى السائمة صار مسلما لا لوصلى فى غير الوقت أو منفردا [۱] أو اماما أو آفسدها او فعل 
بقية العبادات [۲] لانها لا تختص بشريعتنا و نظمها صاحب النهر فقال: 
و کافر ف الوقت صل باقتدا ه متمما صلاته لا مفسدا 
أو اذن ايضا معلنا او زكى » سوائما كأن سجد تزکی 
فمسلم لا بالصلاة منفرد ٭ ولا الزكاة والصيام احج زد 
(وهى عبادة بدنية محضة ["] فلا نيابة [6] فيها أصلا) أى لا بالنفس كما صحت فى 
(۱) لانه لا يختص بشريعتنا ابن الشحنة عن النتقی و فى الذخيرة أن هذا قول ابی حنيفة و من 
مشايخنا من نفى الخلاف بحمل قوله على ما اذا صلى وحده بلا اذان و لا اقامة فلا يحكم باسلامه 
اتفاقا و حمل قوهما على ما اذا صلى وحده و أتى بهما فيحكم باسلامه اتفاقا لانه ختص بشریعتنا اه 
قلت لکن فى هذا التوفيق نظر ما نقله ابن الشحنة عن صاحب الكافى من انه لا بد من وجود العبادة 
على اکمل الوجوه ليظهر الاختصاص بهذه الشريعة اه و معلوم أن الانفراد نقصان 
(۲) قال فى البخرأفى باب التيمم الاصل أن الکافر متى فعل عبادة فان كانت موجودة فى سائر 
الادیان لا يكون به مسلما كالصلاة منفردا و الصوم و الحج الذى ليس بكامل و الصدقة و متى فعل 
ما اختص بشرعنا فلو من الوسائل كالتيمم فكذلك و ان من المقاصد او من الشعائر كالصلاة بجماعة 
و احج الکامل و الاذان فى السجد و قراءة القرآن یکون به مسلما اليه اشار فى الحیط و غيره اه اقول 
ذكر فى الخانية انه بالحج لا يحكم باسلامه فى ظاهر الرواية كما مر ثم ذکر أنه روى انه ان حج على 
الوجه الذى يفعله السلمون يكون مسلما و ان لبى و لم يشهد المناسك أو شهد المناسك و لم يلب لم 
يكن مسلما اه فعلم أن هذه الرواية غير ظاهر الرواية و أشار فى الوهبانية الى ضعفها و اليه يشير 
اطلاق النظم الآتى و كأن وجهه أن الحج موجود فى غير شريعتنا حتى ان الجاهلية كانوا يحجون لکن 
قد يقال ان الحج على هذه الكيفية الخاصة لم يوجد فى غير شريعتنا فصار مثل الصلاة اذا وجدت فيها 
الشروط الاربعة السابقة لانها من خواص شريعتنا على وجه الكمال فكذا الحج الكامل و الا فما 
الفرق بينهما و الظاهر أنه لا تنافى بين ظاهر الرواية و بين الرواية الثانية اذا جعلت الثانية مفسرة 
لبيان المراد من ظاهر الرواية وهوالحج الغير الكامل فتأمل وفى فتاوى الشيخ قاسم عن خلاصة 
النوازل لابى الليث قال و كذا لو رآه يتعلم القرآن أو يقرؤه لم يكن بذلك مسلما اه قلت و هذا اظهر 
ما ذكره فى البحر لما قالوا لا منم الكافر من تعلم القرآن لعله يهتدى فافهم 
بيت: او بالادان معلنا فيه اتی ه او قد سجد عند سماع ما آتی 
(۳) أى بخلاف الزكاة فانها مالية حضة و بخلاف الحج فانه مركب منهما لا فيه من العمل بالبدن 
و انفاق ا مال )٤(‏ لان المقصود من العبادة البدنية اتعاب البدن و قهر النفس الامّارة بالسوء و لا 
بحصل بفعل النائب بخلاف ان فتجرى فيها النيابة مطلقا أى حالة الاختيار و الاضطرار حصول 
القصود من اغناء الفقير و تنقيص الال بفعل النائب و بخلاف المركبة فتجرى فيها النيابة حالة العحز 
نظرا الى معنى المشقة بتنقيص ا ال لا حالة الاختیار نظرا الى اتعاب البدن كما قزروه فى باب ا حج 
عن الغیر  )٥(‏ مؤلف (البحر الرائق) شرح الکنز زین العابدين ابن نجیم توفی سنة ۹۷۰ ه: ١87[‏ م.] قى مصر 


۔١١-‎ 


ا حج ولا با مال كما صحت فى الصوم بالفدیة [۱] للفانى لانها [۲] انما تجوز باذن الشرع 
و لم یوجد (سببها) ترادف النعم [۳] ثم ا خطاب ثم الوقت أى ال (جزہ) ال (اول) [4] 


(۱) متعلق بالضمير الستتر فى صحت لرجوعه الى النيابة التى هی مصدر أى كما صحت النيابة 
بالفدية و يدل عليه تعلق قوله بالنفس بقوله نيابة المذ كور فی التن و اعلم أن صحة الفدية فى الصوم 
للفانی مشروطة باستمرار عجزه الى اموت فلو قدر قبله قضى كما سيأتى فى كتاب الصوم اھ ح 

(۲) أى الفدیة و قوله و لم یوحد أى اذن الشرع بالفدیة فى الصلاة ح و هذا تعلیل لعدم جريان النيابة 
فى الصلاة با مال و فيه اشارة الى الفرق بين الصلاة و الصوم فان كلا منهما عبادة بدنية محضة و قد 
صحت النيابة فى الصوم .بالفدية للشیخ الفانی دون الصلاة و وجه الفرق أن الفدية فى الصوم انما 
اثبتناها على خلاف القیاس اتباعا للنص و لذا سماها الاصولیون قضاء مثل غير معقول لان العقول 
قضاء الشیء مثله و لم نثبتها فى الصلاة لعدم النص فان قلت قد أوجبتم الفدية فى الصلاة عند 
الايصاء بها من العاجز عنها فقد أجريتم فيها النيابة با مال مع عدم النص ولا کن أن يكون ذلك 
بالقياس على الصوم لان ما خالف القیاس فعليه غيره لا یقاس قلت ثبوت الفدية فى الصوم يحتمل أن 
يكون معللا بالعجز و أن لا يكون فباعتبار تعليله به يصح قياس الصلاة عليه لوجود العلة فيهما و 
باعتبار عدمه لا يصح فلما حصل الشك فى العلة قلنا بوجوب الفدية فى الصلاة احتياطا لانها ان لم 
تجزه تكون حسنة ماحية لسیئة فالقول بالوجوب احوط و لذا قال محمد تجزیه ان شاء الله تعالى و لو 
كان بطريق القياس لا علقه با مشيئة كما فى سائر الاحكام الثابتة بالقياس هذا خلاصة ما أوضحناه 
فى حواشینا على شرح النار للشارح ]٥[‏ 

(۳) يعنى أن سبب الصلاة الحقيقىَ هو ترادف النعم على العبد لان شكر المنعم واجب شرعا و عقلا 
و لا كانت النعم واقعة فى الوقت جعل الوقت سببا بجعل الله تعالى و خطابه حيث جعله سببا 
للوجوب كقوله تعالى (اقم الصلاة لدولك الشمس *٭ الآية. الاسراء: ۷۸) فكان الوقت هو السبب 
المتأخر و تمام تحقيق هذه المسألة فى الطولات الاصولية 

)٤(‏ اذ لو كان السبب هو الكل لزم تقدم المسبّب على السبب أو وجوب الاداء بعد وقته فتعين البعض 
ولا يجوز أن يكون ذلك البعض اول الوقت عینا للزوم عدم الوجوب على من صار أهلا للصلاة فى آخر 
الوقت بقدر ما يسعها و لا آخر الوقت عينا لانه يلزم أن لا يصح الاداء فى اله لامتناع التقدم على 
السبب فتعين كونه الجزء الذى يتصل به الاداء و يليه الشروع لان الاصل فى السبب هو الا تصال 
بالمسبب كما فى شرح التار لابن نجيم 


)٥(‏ مؤلف كتاب المنار عبد اللّهِ النسفى الحنفى توفى سنة ۰ ه. [۱۳۱۰ م.] فى بغداد 


- 1۷ - 
منه ان (اتصل به الاداء و الا فما) أى حزء من الوقت (یتصل به [۱]) الاداء (و الا) 
یتصل الاداء بحزء (ف) السبب هو (الجزء الاخبر[۲]) و لو ناقصا [۳] حتی تجب [4] 
على مجنون و مغمی عليه افاقا ]٥[‏ و حائض و نفساء طهرتا ]٦[‏ و صبی بلغ و مرتد اسلم و 
ان صلیا فى اول الوقت [۷]. 


)١(‏ ما هنا عامّة شاملة للحزء الاخبر فقوله بعد ذلك و الا فالجزء الاخبر تکرار و كذا قوله سببها جزء 
اؤل اتصل به الاداء و الاخصر أن يقوله سببها جزء اتصل به الاداء من الوقت و الا فجملته اه ح و 
سبقه اليه ابن نجیم فى شرح النار 

(۲) و هو ما يتمكن فيه من عقد التحريمة فقط عندنا و عند زفر ما يتمكن من الاداء فيه و أجمعوا أن 
خيار التأخير الى أن لا يسع الا جميع الصلاة حتى لو أخر عنه يأثم اه ابن نجيم 

(۳) أى اذا اتصل الاداء بآخر الوقت كان هو السبب و لو كان ناقصا كوقت اصفرار الشمس فيصح 
اداء العصر فيه لانه لما اتصل الاداء فيه صار هو السبب و هو مأمور بأدائه فيه فيكون اداؤه كما وجب 
بخلاف عصر أمسه كما يأتى 

(4) بالرفع لانه تفريع على قوله فالسبب هو الجزء الاخير (۵) أى فا ولو تیه يسع 
التحريمة عند علمائنا الثلائة خلافا لزفر كما فى شرح التحریر لابن امير حاج أى فیجب علیهما 
القضاء لاحتیاجهما الى الوضوء لان الجنون أو الاغماء ينقضه و ليس ف الوقت ما يسعه و علم منه انه 
لو أفاقا و فى الوقت ما يسع اکثر من التحرية تجب عليهما صلا ته بالاولى و أنه لولم يبق منه ما يسع 
التحرية لم تجب عليهما صلاته كما مر فی الحيض اذا انقطع للعشرة قال ح و هذا اذا زاد الجنون و 
الاغماء على مس صلوات و الا وجب عليهما صلاة ذلك الوقت و لولم يبق منه ما يسع التحريمة بل 
وما قبله من الصلوات أيضا كما سيأتى 

(5) أى و لو كان الباقى من الوقت مقذار ما يسع التحريمة اذا كان الانقطاع على العشرة أو الار بعين 
فان كان اقل و الباقى قدر الغسل مع مقدّماته كالاستقاء و خلع الوب و التستر عن الاعين و التحريمة 
فعليهما القضاء و الا فلا اه شرح التحرير 

(۷) يعنى أن صلاتھما فى أوله لا سقط عنهما الطلب و ا حالة هذه أما فى الصبی فلکونھا نفلا و أما 
ف الرتة فلحبوطها بالارتداد ح و فى البحر عن الخلاصه غلام صلى العشاء ثم احتلم و لم ينتبه حتى 
طلع الفجر عليه اعادة العشاء هو الختار و ان انتبه قبله عليه قضاء العشاء اجماعا و هى واقعة محمد 
سأها ابا حنيفة فأجابه ما قلنا اه 

(۸) محمد ابن امير حاج الحلبى الحنفى توفى سنة ۸۷۹ ه. [4 ۱۶۷ م.] 

(۹) مؤلف (خلاصة الفتاوى) طاهر البخاری توفى سنة 47 ه ه. [۷ ١١‏ م.] 
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(باب قضاء الفوائت) 

لم يقل المتروكات ]١[‏ ظنا بالسلم خيرا اذ التأخير بلا عذر كبيرة لا تزول 
بالقضاء [۲] بل بالتوبة [۳] او احج ۳3 ومن العذر [ [o‏ العدو ]٦[‏ و خوف القابلة 
[۷] موت الولد لانه عليه السلام اخرها يوم الختدق [۸] ثم الاداء فعل الواجب ]٩[‏ ی 
(۱) لان فى التعبر بالفوائت ت اسناد الفوت الیها و فيه اشارة الى أنه لا صنع للمکلف فية پل هوملجا 
لعذر مبیح بخلاف التر و کات لان فيه اسناد الترك للمکلف و لا یلیق به رحتی و تقدّم اول کتاب 
الصلاة الکلام فى حکم جاحدها و تارکها و اسلام فاعلها (۲) و انمأ يزول اثم الترك فلا یعاقب 
علیها اذا قضاها و اثم التأخير باق بحر (۳) أى بعد القضاء أما بدونه فالتأخير باق فلم تصح التوبة 
منه لان من شروطها الاقلاع عن العصية كما لا یخفی فافهم )٤(‏ بناء على أن البرور منه یکفر 
الكبائر و سيأتى امه فى الحج ان شاء الله تعالى ط (۵) أى لواز تاخير الوقتية عن وقتها و أما قضاء 
الفوائت فيجوز تأخيره للسعى على العيال كما سيذكره الصنف )٦(‏ كما اذا خاف السافر من 
اللصوص او قطاع الطريق جاز له أن يؤخر الوقتية لانه بعذر بحر عن الولوالجية قلت هذا حيث لم 
عکنه فعلها أصلا أما لو كان راكبا فيصلى على الدابة و لوهاربا و كذا لو كان يمكنه صلا تھا قاعدا او 
الى غير القبلة و كان بحيث لوقام او استقبل يراه العدو يصلى ہا قدر كما صرّحوا به (۷) و كذا خوف 
امه اذا خرج رأسه و ما ذكروه من انها لا یجوز ها تأخير الصلاة و تضع تحتها طستا و تصلى فذاك عند 
عدم الخوف عليه كما لا خفی (۸) و ذلك أن المشركين شغلوا رسول الله صلى الله عليه و سلم عن 
رہم صلوات يوم ہر سی مھ یا ار د مر SN‏ 
ثم ثم آقام فصلى العصر ثم آقام فصلى الغرب ثم آقام فصلى العشاء ح عن فتح القدیر )٩(‏ اعلم آنهم 
صرّحوا بأنْ الاداء و القضاء من أقسام المأمور به و الامر قد يراد به لفظه اعنى ما تركب من مادّة (أم 
ر) وقد يراد به. الصيغة كأقيموا الصلاة و هی عند الجمهور حقيقة فى الطلب ور 
لفظ الامر فقد اختلفوا فيه ایضا و التحقیق و هو مثل الجمهور أنه حقيقة فى الطلب ال جازم او الراجح 
فاطلاق لفظ (أم ر ) على الصيغة الستعملة فى الوجوب او الندب حقيقة فالندوب مأمور به حقيقة و 
ان كان استعمال الصيغة فيه مجازا و بهذا الاعتبار یکون المنذوب اداء و قضاء لکن ما كان القضاء 
خاصا ما کان مضمونا و النفل لا يضمن بالترك اختص القضاء بالواجب و منه ما شرع فيه من اللفل: 
فأفسده فانه صار بالشروع واحبا فیقضی و بهذا ظهر أن الاداء یشمل الواحب و الندوب و القضاء 
يختص بالواجب و هذا عرفهما صدر الشريعة بأنْ الاداء تسلیم عين الثابت بالامر, و القضاء تسلیم 
امثل الواجب به و الرادباقابت بالامر ما علم دن بالا فیشمل النفل لا ما سے وم 
ا م اداء غير الوقت کاداء الزكاة و الامانات و النذورات وتمام تحقيق ذلك فى التلوْغ وبهذا التقریر 
ظهر أن تعريق الد رح للاداء تبعا للبحر خلاف التحقيق (۱۰) مؤلف (فتح القدير) كمال الدين محمد ابن الهمام 
توفی سنة ۸٦٦‏ ه. [ ۱۰ .] (۱۱) مؤلف (التلویح شرح التنقیح) سعد الدين التفتازانی توفی سنة ۹۲٥‏ ه. 
۱7 م.] فى سمرقند ۹ 


-۱۹۔ 


وقته [۱] و بالتحرمة فقط بالوقت یکون اداء عندنا و بركعة عند الشافعی و الاعادة فعل 
مثله يعنى تکراره [۲] فى وقته [۳] للل غير الفساد لقوهم [4] کل صلاة أڌيت مع . 
اداء الا اذا وقع کل الواجب فى الوقت مع آن وقوع التحرمة فيه كاف آتبعه بقوله و بالتحرعة فقط 
بالوقت يكون اداء فقوله بالتحريمة متعلق بيكون و الباء للسببية و الباء فى قوله بالوقت معنی فى و لو 
قال ثم الاداء ااال تراشب وه كما فى ال لاي ع اها الجملة اه ح وما ذكره 
من أنه بالتحرية یکون اداء عندنا هوما جزم به فى التحریر و ذکر شارحه أنه الشهور عند الحنفية ثم 
رہ عو و ی 7 ط عن الشارح فى شرحه على اللتقی 
ثة أقوال فراحعه 
(۲) أى مثل الواجب و یدخل فيه النفل به بعد اخ 7 کا مر (۳) الاول اسقاطه لانه خارج. 
الوقت يكون اعادة أيضا بدليل قوله و أما بعده فندبا أى فتعاد ندبا و قوله غير الفساد زاد فى البحر و 
عدم صحة الشروع يعنى و غيرعدم صحة الشروع و ت رکه الشارح لانه آراد بالفساد ما هو الاعمَ من أن 
تکون منعقدة ثم تفسد أو لم تنعقد أصلا و منه قول الکنز و فسد اقتداء رجل بامرأة ح ثم اعلم أن ما 
ذکر هنا فى تعریف الاعادة هوما مشی عليه فى التحریر و ذ کر شارحه أن التقييد بالوقت قول البعض 
و الا ففى الیزان الاعادة فى عرف الشرع اتيان ثل الفعل الاول على صفة الکمال بان وجب على 
الکلف فعل موصوف بصفة الکمال فاداه على وجه النقصان و هونقصان فاحش يجب عليه الاعادة و 
هو اتيان مثل الاول ذاتا ع عق الکمال اه فانه يفيد أن ما یفعل خارج الوقت یکون اعادة ایضا 
كما قال صاحب الكشف و أن الاعادة لا تخرج عن أحد قسمى الاداء و القضاء اه أقول لكن 
صريح كلام الشيخ أكمل الدين فى شرحه على أصول فخر الاسلام البزد وى أعدم تقييدها بالوقت و 
بکون الخلل غير الفساد و بانها قد تكون خارجة عن القسمين لانه عرفها بانها فعل ما فعل اقلا مع 
ضرب من الخلل ثانيا ثم قال ان كانت واجبة بان وقع الاوّل فاسدا فهى داخلة فى الاداء 0 و 
ان لم تكن واجبة بأن وقع الاوّل ناقصا لا فاسدا فلا تدخل فى هذا التقسيم لانه تقسيم الواجب و 
هی ليست بواجبة و بالاؤل يخرج عن العهدة وان كان على وجه کو ل ان 
منزلة الجبر كابر بسجود السهو اه 
(4) هذا التعليل عليل اذ قوهم ذلك لا يفيد أن ما كان فاسدا لا يعاد ولا أن الاعادة مختصة بالوقت 
بل صرّح بعده بانها بعد الوقت اعادة أيضا على أن ظاهر قولهم تعاد وجوب الاعادة فى الوقت و بعده 
فا مناسب ما فعله فى البحر حيث جعل قوهم ذلك نقضا للتعريف حيث قید فى التعريف بالوقت مع 
أن قولحم بوجوب الابعادة مطلق قلت و يؤيده ما قتمناه عن شرح التحرير و عن شرح أصول البزدوی 
من التصريح بوقوعها بعد الوقت (ه) فخر الاسلام علي الپزدوی توفى سنة 447 ه. [۱۰۸۹ء.] فى سمرقند 
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كراهة التحريم تعاد أى وجوبا فى الوقت ]١[‏ و أما بعده فندبا و القضاء فعل الواجب 


(۱) لم أرمن صرح بهذا التفصيل سوى صاحب البحر حيث استنبطه من كلام القنية حيث ذ کر فی 
القنية عن الوبرق أنه اذا لم يتم ركوعه و لا سجوده يؤمر بالاعادة فى الوقت لا بعده ثم ذكر عن 
الترجمانی أن الاعادة اولى فى الحالين اه قال فى البحر فعلى القولين لا وجوب بعد الوقت فالحاصل أن 
من ترك واجبا من واجباتها او ارتكب مکروها تحرمیا لزمه وجوبا أن يعيد فى الوقت فان خرج اثم و 
لا جب حبر النقصان بعده فلو فعل فهو أفضل اه أقول ما فى القنية مبنىّ على الاختلاف فى أن 
الاعادة واجبة اولا و قدمنا عن شرح اصول البزدوی التصريح بانها اذا كانت لخلل غير الفساد لا 
تكون واجبة و عن الميزان التصريح بوجوبها و قال فی العراج و فى جامع التمرتاشی لو صل فى ثوب 
فيه صورة یکره و تجب الاعادة قال أبو الیل هذا هو الحكم فى كل صلاة أدّيت مع الكراهة و فی 
البسوط ما يدل على الاولوية و الاستحباب فانه ذكر أن القومة غير ركن عندهما فتركها لا يفسد و 
الاولى الاعادة اه و قال فى شرح التحرير و هل تكون الاعادة واجبة فصرح غير واحد من شراح اصول 
فخر الاسلام بانها ليست بواجبة و أنه بالاوّل یخرج عن العهدة و ان كان على وجه الكراهة على 
الاصح و أن الثانى منزلة الجبر و الاوجه الوجوب كما اشار اليه فى الهداية و صرح به النسفی فى شرح 
انار و هو موافق لا عن السرخطْو] و أبى اليسر من ترك الاعتدال تلزمه الاعادة زاد أبو اليسر و یکون 
الفرض هو الثانى و قال شيخنا الصنف يعنى ابن اهمام لا اشكال فى وجوب الاعادة اذ هو الحكم 
فى كل صلاة أڌيت مع كراهة التحريم و يكون جابرا للاوّل لان الفرض لا يتكرّر و جعله الثانی 
یقتضی عدم سقوطه بالاول و فيه أنه لازم ترك الركن لا الواجب الا أن يقال الراد أن ذلك امتنان من 
الله تعالى اذ يحتسب الكامل و ان تأخر عن الفرض لا علم سبحانه أنه سيوقعه انتهى و من هذا يظهر 
أنا اذا قلنا الفرض هو الال فالاعادة قسم آخر غير الاداء و القضاء و ان قلنا الثانى فهى احدهما اه 
أقول فتلخص من هذا كله أن الارجح وجوب الاعادة و قد علمت انها عند البعض خاصة بالوقت و 
هو ما مشی عليه فى التحرير و عليه فوجوبها فى الوقت و لا تسمى بعده اعادة و عليه يحمل ما مر عن 
القنية عن الوبریق و أما على القول بانها تكون فى الوقت و بعده كما قتمناه عن شرح التحرير و شرح 
البزدوی فانها تكون واجبة فى الوقت و بعده أيضا على القول بوجو بها .و أما على القول باستحبابها 
الذى هو الرجوح تكون مستحبة فيهما و عليه يحمل ما مرّعن القنية عن الترجمانی و أما كونها واجبة 
فى الوقت مندوبة بعده كما فهمه فى البحر و تبعه الشارح فلا دليل عليه و قد نقل ا یر الرملى فى 
حاشية البحر عن خط العلامة القدسی أن ما ذكره فى البحر يجب أن لا يعتمد عليه لاطلاق قولهم كل 
صلاة اديت مع الكراهة سبیلها الاعادة اه قلت أى لانه يشمل وجوبها فى الوقت و بعده أى بناءے 


(۲) محمد ابو اليسر الپزدوی توفى سنة 4٩۳‏ ه. [١٠١١1م.]‏ 
(۳) شمس الائمة محمد السرخسى توفى سنة ٤۸۳‏ ه. [۱۰۹۰ م.] 


۔۲١-‎ 


[۱] بعد وقته و اطلاقه [۲] على غير الواجب کالتی قبل الظهر مجاز (الترتیب بین الفروض 
الخمسة و الوتر آداء و قضاء لازم) يفوت الجواز بفوته للخبر الشهور (من نام عن صلاة و به 
-على أن الاعادة لا تختص بالوقت و ظاهر ما قتمناه عن شرح التحرير ترجیحه و قد علمت أيضا 
ترجيح القول بالوجوب فيكون المرجح وجوب الاعادة فى الوقت و بعده و يشير اليه ما قدمناه عن الميزان 
من قوله يجب عليه الاعادة و هو اتيان مثل الال ذاتا مع صفة الکمال أى كمال ما نقصه منها و 
ذلك يعم وجوب الاتيان بها كامله فى الوقت و بعده كما مر ثم هذا حيث كان النقصان بكراهة 
تحريم لما فى مكروهات الصلاة من فتح القدير أن الحق التفصيل بين كون تلك الكراهة كراهة تحريم 
فتجب الاعادة او تنزيه فتستحب اه أى تستحب فى الوقت و بعده أيضا (تنبيه) يؤخذ من لفظ 
الاعادة و من تعريفها ما مر أنه ینوی بالثانية الفرض لان ما فعل اولا هو الفرض فاعادته فعله ثانيا اما 
على القول بان الفرض يسقط بالثانية فظاهر و أما على القول الآخر فلان القصود من تکرارها ثانيا 
جبر نقصان الاول فالاول فرض ناقص و الثانية فرض كامل مثل الاولى ذاتا مع زيادة وصف 
الكمال و لو كانت الثانية نفلا لزم أن تجب القراءة فى ركعاتها الاربع و أن لا تشرع الجماعة فيها و 
لم يذكروه و لا يلزم من كونها فرضا عدم سقوط الفرض بالاول لان المراد أنها تكون فرضا بعد الوقوع 
آما قبله فالفرض هو الاولى و حاصله توقف الحكم بفرضية الاول على عدم الاعادة و له نظائر كسلام 
من عليه سجود السهو يخرجه خروجا موقوفا و کفساد الوقتية مع تذکر الفائتة كما سیأتی و کتوقف 
الحكم بفرضية الغرب فى طریق الزدلفة على عدم اعادتها قبل الفجر و بهذا ظهر التوفیق بین القولین و 
آن اخلاف بينهما لفظی لان القائل آیضا بأن الفرض هو الثانية آراد به بعد الوقوع و الا لزم ال حکم 
ببطلان الاولى بترك ما ليس برکن و لا شرط كما مر عن الفتح و لزم أيضا أنه يلزمه الترتیب فى 
الثانية لو تذ کر فائتة و الغالب على الظن أنه لا یقول بذلك احد و نظير ذلك القراءة فى الصلاة فان 
الفرض منها آية و الثلاث واجبة و الزائد سنة و ما ذاك الا بالنظر الى ما قبل الوقوع بدلیل أنه لوقراً 
القرآن كله فى ركعة يقع الكل فرضا و کذا لو طال القيام او الرکوع او السجود هذا نهاية ما تحرّر لى 
من فتح اللك الوهاب فاغتنمه فانه من مفردات هذا الکتاب و الله تعالى أعلم بالصواب 
(۱) و قيل فعل مثله بناء على الرجوح من أنه يجب بسبب جدید لا ما يجب به الاداء و تمامه فى البحر 
و اھر )۲( أى كما فى قول الصنف الآتى و قضاء الفرض و الواجب و السنة الخ و قول 
اكد و قضی التی قبل الظهر ی وقته قبل شفعه و کذا اطلاق الفقهاء القضاء ھن على الحج بعد فساده 
مجاز اذ ليس له وقت يصير بخروجه قضاء كما فى البحرو قدمنا وجه کون النفل لا یسمی قضاء و ان 
قلنا انه مأمور به حقيقة كما هو قول الجمهور و انه یسمی اداء حقيقة كما اذا اتی بالاربع قبل الظهر 
أما اذا أتى بها بعده فهى قضاء اذ لاشك أنه ليس وقتها وان كان وقت الظهر فافهم 
(۳) مؤلف (كنز الدقائق) عبد الله النسفى توفى سنة ۷۱۰ ه. [۱۳۱۰ م.] فى بغداد 


۲۳۲ 


بثبت الفرض العملی) (و قضاء الفرض [۱] و الواجب [۲] و السنة فرض و واجب و 
سنة) لف و نشر مرتب و جیم اوقات العمر وقت للقضاء [۳] الا الثلاثة النهية ]٤[‏ (و لو 
مات و عليه ]٥[‏ صلوات فائتة و أوصى بالکفارة یعطی [1] لكل صلاة نصف صاع من بر 
(۱) لوقتم ذلك ال الباب او آخره عن التفريع الآتى لكان انسب و أيضا قوله و السنة بوهم السوع 
کالفرض و الواجب و ليس كذلك فلو قال و ما یقضی من الستة لر هذا الوهم رملی قلت و آورد 
عليه الوتر فانه عندهما سنة و قضاژه واجب فى ظاهر الرواية لکن یجاب بأن كلاه مبنی على قول 
الامام صاحب الذهب 

)٢(‏ کالنذورة و الحلوف علیها و قضاء النفل الذی افسده ط (۳) أى لصحته فیها و ان كان 
القضاء على الفور الا لعذر ط و سيأتى )٤(‏ و هی الطلوع و الاستواء و الغروب ح و هی عل للنفل 
الذى غغ به فيها ثم آفسده ط 

(ه) أى بأن كان یقدر على ادائها و لو بالاماء فيلزمه الايصاء بها و الا فلایلزمه وان قَلَّتْ بأن كانت 
دون ست صلوات لقوله عليه الصلاة و السلام فان لم یستطع فالله احق بقبول العذر منه و كذا حكم 
الصوم فى رمضان ان افطر فيه السافر و المريض وماتا قبل الاقامة و الصحة وتمامه فى الامداد [۷] ' 
(ج) بالبناء للمجھول أى يعطى عنه وليه أى من له ولاية التصرّف فى ماله بوصاية او وراثة فيلزمه 
ذلك من الثلث ان اوصى و الا فلا يلزم الولی ذلك لانها عبادة فلا ب فيها من الاختيار فاذا لم يوص 
فات الشرط فيسقط فى حق أحكام الدنیا للتعذر بخلاف: حق العباد فان الواجب فيه وصوله الى 
مستحقه لا غير و ذا لو ظفر به الغرٍ يم ياخذه بلا قضاء ولا رضى و يبرأ من عليه الحق بذلك امداد ثم 
اعلم أنه اذا اوصى بفدية الصوم يحكم بالجواز قطعا لانه منصوص عليه و أما اذا لم يوص فتطوّع بها 
الوارث فقد قال محمد فى الزيادات انه يجزيه ان شاء الله تعالى فعلق الاجزاء بالمشيئة لعدم النص و 
كذا علقه بالمشيئة فيما اذا اوصى بفدية الصلاة لانهم الحقوها بالصوم احتياطا لاحتمال كون النص 
فيه معلولا بالعجز فتشمل العلة الصلاة و ان لم يكن معلولا تكون الفدية برا مبتدأ يصلح ماحيا 
للسيئات: فكان فيها شبهة ,كما اذا لم يوص بفدية الصوم فلذا جزم محمد بالاول و لم یجزم بالاخيرين 
فعلم أنه اذا لم يوص بفدية الصلاة فالشبهة أقوى. و اعلم أيضا أن الذ کور فيما رأيته من كتب علمائنا 
فروعا و أصولا اذا لم يوص بفدية الصوم يجوز أن یتبرع عنه وليه و التبادر من التقييد بالولی أنه لا 
يصح من مال الاجنبی و نظيره ما قالوه فيما اذا اوصى بحجة الفرض فتبرع الوارث بالحج لا يجوز و ان 
لم يوص فتبرّع الوارث إِمَا با حج بنفسه او بالاحجاج عنه رجلا یجزیه و ظاهره أنه لوتبرّع غير الوارث 
لا يجزيه نعم وقع فى شرح نور:الایضاخ للشرنبلالن التعبير بالوصى او الاجنبی فتاقل وتام ذلك فى آخر 
رسالتنا المسماة شفاء العليل فى بطلان الوصية بالختمات و التهاليل 


(۷) مؤلف الامداد (مراقی الفلاح) حسن الشرنبلالی توفى سنة ۰٦۹‏ ۰ ه. [1558 م.] فى القاهرة 
(۸) الامام محمد الشيبانى الحنفى توفى سنة ۱۸۹ ه. [۸۰۵ م.] فى ری 


۲۳- 
[۱]) کالفطرة (و کذا حکم الوتر[۲]) و الصوم و انما يعطي (من ثلث ماله [۳]) و لولم 
يترك مالا [4] يستقرض وارثه نصف صاع مثلا ]٥[‏ و یدفعه لفقیر ثم یدفعه الفقیر للوارث 


(۱) أى او من دقيقه او سويقه او ضاع تمر او ز بیب او شعير أو قيمته و هی أفضل عندنا لاسراعها 
پست" حاجة الفقیر امداد ثم ان نصف الصاع ربع مد دمشقی من غير تكو يم. بل قدر مسحه كما 
سنوضحه فی زكاة الفطر 

(۲) لانه فرض عملی عنده خلافا هما ط و لا رواية فى سجدة التلاوة أنه يجب أو لا يجب كما فى 
اس راع هلاب کال ااا ` ۱ 

(۳) أى فلو زادت الوصية على الثلث لا يلزم الولىّ اخراج الزائد الا باجازة الورثة و فى القنية اوصی 
بثلث ماله الى صلوات عمره و عليه دين فاجاز الغريم وصیته لا تجوز لان الوصية متأخرة عن الدین و 
لم یسقط الدين باجازته اه و فيها اوصى بصلوات عمره و عمره لا يدرى.فالوصية باطلة ثم رمز ان 
كان الثلث لا يفى: بالصلوات جاز و ان كان اکثر منها لم بیجز اه و الظاهر أن المراد لا يفى بغلبة 
الظنَ لان الفروض أن عمره لا يدرى و ذلك کأن"یفی الثلث بنحو عشر سنين مثلا و عمره نحو 
الثلاثين و وجه هذا القول الثانى ظاهر لان الثلث اذا كان لا يفى بصلوات عمره تكون الوصية 
بجميع الثلث يقينا و يلغو الزائد عليه بخلاف ما اذا كان يفى بها و يزيد عليها فان الوصية تبطل 
لجهالة قدرها بسبب جهالة قدر الصلوات فتدبر 

(4) أى أصلا او كان ما اوصى به لا يفى زاد فى الامداد أو لم يوص بشیء و أراد الولی التبرّع. الخ و 
أشار بالتبرّع الى أن ذلك ليس بواجب على الولىّ و نص عليه فى تبیین الحارم فقال لا يجب على الولى 
فعل الدور و ان اوصى به الميت لانها وصية بالتبرع و الواجب على الميت أن يوصى با يفى ہا عليه ان 
لم يضق الثلث عنه فان اوصى باقل و آمر بالدور و ترك بقية الٹلٹ للورثة او تبزع به لغيرهم فقد أثم 
بترك ما وجب عليه اه و به ظهر حال وصايا أهل زماننا فان الواحد منهم يكون فى ذمّته صلوات 
كثيرة و غيرها من زكاة و أضاح و أمان و یوصی لذلك بدراهم يسيرة و يجعل معظم وصيته لقراءة 
الختمات و التهاليل التى نص علماؤنا على عدم صحة الوصية بها و أن القراءة لشیء من الدنيا لا تجوز 
و أن الآخذ و العطی آثمان.لان ذلك يشبه الاستيجار على. القراءة و نفس الاستيجار عليها لا يجوز 
فكذا ما اشبهه كما صرح بذلك فى عدّة كتب من مشاهير کتب الذهب و انما افتی التأخرون بجواز 
الاستيجار على تعليم القرآن لا على التلاوة و عللوه بالضرورة و هی خوف ضياع القران ولا ضرورة فى 
جواز الاستيجار على التلاوة كما اوضحت .ذلك فى شفاء العليل و سیأتی بعض ذلك فى باب الاجارة 
الفاسدة ان شاء الله تعالى 

)٥(‏ أى أو قيمة ذلك و الاقرب أن يحسب ما على ايت و یستقرض بقدره بأن يقدرعن کل شهر أو 
سنة أو يحسب مدة عمره بعد اسقاط اثنى عشرة سئة للذكر و تسع سنين للانثى لانها أقل مدّة بلوغهما = 
(1) مؤلف الحجة ابو القاسم اسمعیل الاصبهانی توفى سنة ۵۳۵ ه. ١١141[‏ ] 


-۲6 - 


ثم و ثم حتی يتم (و لوقضاها ورثته بأمره لم جز ) [۱] لانها عبادة بدنية (بخلاف الحج) 
لانه يقبل النيابة [۲] و لو ی للفقير أقلَّ من نصف صاع لم یجز [۳] و لو آعطاه الكل 
جاز ]٤[‏ و لوفدی عن صلاته فى مرضه لا يصح [0] بخلاف الصوم ۱ 
=فيجب عن كل شهر نصف غرارة قمح بالد الدمشقی مد زماننا لان نصف الصاع أقلَ من ربع مد 
فتبلغ کفارة ست صلوات لکل يوم و ليلة نحومة و ثلث و لكل شهر أر بعون ما و ذلك نصف غرارة 
و لكل سنة شمسية ست غرائر فيستقرض قيمتها و يدفعها للفقيرثم يستوهبها منه و يتسلمها منه لتتم 
الهبة ثم يدفعها لذلك الفقير أو لفقير آخر و هكذا فيسقط فى كل مرة كفارة سنة و ان استقرض اكثر 
من ذلك يسقط بقدره و بعد ذلك يعيد الدور لكفارة الصيام ثم للاضحية ثم للامان لکن لاہڈ فى _ 
كفارة الامان من عشرة مساكين و لا يصح أن يدفع للواحد أكثر من نصف صاع فى يوم للنص على 
العدد فيها بخلاف فدية الصلاة فانه يجوز اعطاء فدية صلوات لواحد كما ياتى و ظاهر كلامهم أنه لو 
كان عليه زكاة لا تسقط عنه بدون وصية لتعليلهم لعدم وجوبها بدون وصية باشتراط النية فيها لانها 
عبادة فلا بڈ فيها من الفعل حقيقة أو حكما بأن يوصى باخراجها فلا یقوم الوارث مقامه فى ذلك ثم 
رایت فى صوم السرا التصريح بجواز تزع الوارث باخراجها و عليه فلا بأس بادارة الول للزكاة ثم 
ينبغى بعد تمام ذلك كله أن یتصتق على الفقراء بشی من ذلك ا مال او ما اوصى به الميت ان کان اوصی 
(۱) الظاهر أنه بضم الياء من الاجزاء بمعنى أن الصلاة لا تسقط عن ا ميت بذلك و كذا الصوم نعم لو 
صام أو صلی و جعل ثواب ذلك للميت صح لانه يصح أن يجعل ثواب عمله لغيره عندنا كما سيأتى 
فى باب الحج عن الغير ان شاء اللہ تعالى 
(۲) لانه عبادة مركبة من البدن و ا مال فان العبادة ثلاثة انواع مالية و بدنية ومركبة منهما فالعبادة 
المالية كالزكاة تصح فیها النيابة حالة العجز و القدرة و البدنية كالصلاة و الصوم لا تصح فيها النيابة 
مطلقا و المركبة ,منهما كالحج ان كان نفلا تصح فيه النيابة مطلقا و أن كان فرضا لا تصح الا عند 
العجز الدائم الى الوت كما سيأتى اناق المع عن الا شاء الله تعالى 
(۳) هذا انی قولين حكاهما فى التاتارخانية بدون ترجيح وظاهر البحر اعتماده و الاوّل منهما أنه يجوز 
كما يجوز فى صدقة الفطر 
)٤(‏ أى بخلاف كفارة النمين و الظهار و الافطار تتارخانية (ه) فى التتارخانية عن التتمة سئل 
الحسن بن على عن الفدية عن الصلاة فى مرض الوت هل تجوز فقال لا و سئل أبويوسف عن الشيخ 
الفانى هل تجب عليه الفدية عن الصلوات کنا تجب غليه عن الضوغ و نهو حى فقال لا اه و فى القنية 
ولا فدية فى الصلاة حالة الحياة بخلاف الصوم اه أقول و وجه ذلك أن النص انما ورد فى الشيخ ع 


)٦(‏ مؤلف (السراج الوهاج) ابو بکر الحداد اليمنى الحنفى توفى سنة ۸۰۰ ه. [۱۳۹۸ م.] 
(۷) مؤلف (الفتاوى التاتارخانية) عالم بن علا توفى سنة 1۸۸ ه. [۱۲۸۹ م.] 


° 
قال فى ضياء الصدور لنكر التوسل بأهل القبور 

کت لظاهرشاه الباكستانى 00 
IS a‏ .. وعل الذين 
يطيقونه فدية طعام مسکین ٭ الآية. البقرة: )۱۸١‏ و فدية الصلاة ثبتت بدلالة النص لان 
الصلاة اهم من الصوم و فدية كل صلاة كفدية م و لور سا عل حنة القازات فا 
يوم و ليلة ست فاذا ضرب الست فى ايام السنة الشمسية (۳۹۵ يوماً) حصل الفان و مائة و 
تسعوت صلاة و الفدية للصلاة الواحدة مقدار الفطرة و مقدارها صاع من تمرة او شعير و 
نصف صاع من الحنطة و ان لم يف ما اوصى به عما عليه يدفع ذلك للفقير فيسقط عن 
الیت بقدره ثم يهبه الفقير للولى و يقبضه ثم يدفعه للفقیر فيسقط بقدره ثم يهبه الفقير للول 
و یقبضه ثم يدفعه الولى للفقير و هكذا حتى يسقط ما كان على الميت من صيام و صلاة و 
قال شيخ المشائخ فقيه الملة ابو سعود السيد حمود شاه دام ظله فى وجيز الصراط و كل يقول 

للآخر وهبت هذا النقد لاسقاط ما فى ذمة هذا الميت من الصلاة و الصيام و غیر ذلك. 
قال العلامة الشاءل!أفى حاشية الدر المختار فى باب صدقة الفطر (اعلم أن الحنفية 
يقولون إن الصاع إناء يسع ثمانية ارطال من العدس و الماش ولا يسع ثمانية ارطال من 
الحنطة لانه انقل منهما و الرطل نصف من [بطمان] و الن بالدراهم مائتان و ستون درهما 
و بالاستار أر بعون و الاستار بکسر اهمزة بالدراهم ستة و نصف و با مثاقيل أربعة و نصف 
و المد و المنّ سواء کل منهما ربع صاع الرطل مائة و ثلائون درهماً شرعیاً و الصاع ألف و 

أر بعون درهماً شرعیاً و الدرهم الشرعی أر بعة عشر قيراطاً و القیراط خس شعیرات) 
و الا فلا شىء عليه فان ادرك و لم يصم يلزمه الوصية بالفدية عما قدر هذا ما قالوه و مقتضاه أن غير 
الشيخ الفانى ليس له أن يفدى عن صومه فى حياته لعدم النص و مثله الصلاة و لعل وجهه أنه 
مطالب بالقضاء اذا قدر و لا فدية عليه الا بتحقق العجز عنه با موت فيوصى بها بخلاف الشیخ الفانى 
فانه تحقق عجزه قبل الموت عن اداء الصوم و قضائه فيفدى فى حياته و لا يتحقق عجزه عن الصلاة 
لانه يصلى ما قدر و لوموميا برأسه فان عجزعن ذلك سقطت عنه اذا كثرت ولا يلزمه قضاؤها اذا قدر 
كما سيأتى فى باب صلاة المريض وبا قرّرنا ظهر أن قول الشارح بخلاف الصوم أى فان له أن يفدى 


عنه فى حياته خاص بالشيخ الفانى تأقل 
. (۱) العلامة الشامی محمد امین ابن عابدین توفى سنة ۱۲۵۲ ه. ۱۸۳ م.] فى الشام 


[قال فى (الأنوار لأعمال الأبرار) ١7‏ فى الفقه الشافعی:زالصاع ستمائة وأربع وتسنعون 
درهما و آلف وستمائة وثمانون غراما والدرهم ٦٤‏ اھ سو ی ای وٹ 
هذا الفقيز حسین حلمیبن سعيد الاستانبولی جرب و رأى.أن خمس شعيرات أربعة وعشرون 
سانتی غراما والدزهم .الشزعی عند ا حنفیة ثلاثة غرام وسْتة وئلائون سانتی غراما ونصف صاع 
۱۷۰۰ غرام و فدية صلاة آلسنة ۳۸۳۳ كيلو غرام حنطة] وفي باب قضاء الفوائت رو لو مات 
وعلیه صلوآت وصیام فائئة وأوصى بالکفارة بشتری وليه ذلك'الحنطة أو قیمته ذهبا مضروبا 
أو حليًا من ثلث ماله ویحسب مدة عمره بعد اسقاط اثنى عشرة مينة للذكر وتسع سنين للانثى 
لانها أقل مدة بلوغهما ويدفعها للفقير ثم يستوهبها منه ویتسآمها منه تم الهبة ثم يدفعها لذلك 
الفقير أو لفقیر آخر فيسقط فى كل مرة كفارة سنة ولابد فى كفارة الأيمان من عشرة مساكين ولا 
يصح أن يدفع للواحد اكثر من نصف صاع أو قيمته [من الذهب] في يوم بخلاف فدية الصلاة و 
الصوم فانه يجوز اعطاء فدية الصلوات و الصيام لواحد ثم ينبغى بعد تمام الاسقاط أن يتصدق 
على الفقراء بشسئ من ذلك الال ویلزم الولى ذلك بثسئ من الثلث ان اوصى والاً فلا یلزم ولو لم 
يراد تال کان ما وی ايه لا لی ارم برض کی زارا ارارق ات غ کر إستفرض ذهبا 
ویفعل الدور ولکن لیس ذلك بواجب على الوارث لو تبرع غير الوارث یجزیه [امداد]). 1 
أحمد بن محمد اسماعیل الطحطاوی [۲] التوفی۱ ۱۲۳ ه.. فى شرح‌الدر ا ختار فما يفعلالآن من 
تدوير الكفارة بین الخاضرين وکل يقول للآخر وهبت هذه الدراهم أو المثاقيل لاسقاط ما فى ذمة 
فلان من الصلاة والصيام ويقبله الآخر صحيح وقال الفقيه امام الهدى ابواللي ثالسمرقندى المتوفى 
سنة ۳۷۳ ه. حدثنا العباس بن سفيان عن ابن علية عن ابن عون عن محمد عن عبد الله قال 
قال عمر ايها المؤمنون اجعلوا القرآن وسيلة لنجاة الموتى فتحلقوا و قولوا اللّهم اغفر لهذا الیت 
بحرمة القرآن انجید وعن ابنعمر رضى الله عنه عن النبى كت رمن مات وعليه صيام شهر رمضان 
فلیطعم مكان كل يوم مسكينا) رواه الترمذی وعن ابن عباس رضى الله عنهما ان رسول الله يِل 
قال (لایصوم احد عن احد ولا يصلى عن احد ولکن يطعم عنه) رواه النسائى والعینی ومجموعة | 
رسائل الشامى و(مجمع الأنهر»(۳] فى مبحث الصوم ص: 4۲ ۲ والسنن الكبرى والجواهر 
النقی ج» ٤‏ و الزیلعی ص: 4۲ و الدراية ص: ۰۱۷۷ 

بیت: فان كنت لا تدری فتلك مصيبة ‏ و ان كنت تدری فالصيبة اعظم 


(۱).مولف رالانوار) يوسف الاردبیلی توفی سنة ۷۹۹ ی ۱۳۹۲ ۳ 
(۲) احمد الطحطاوی الحنفى توفی سنة ۱۲۳۱ ه. 17 ۱۸۱ م.] فى القاهرة 
(۳) مولف (مجمع الانهر) شرح اللتقی شیخی زاده عبد الرحمن توفی سنة ۰۷۸ ۱ ه. ۱۹۹۸1 م.] فى استانبول 


وان كانت الصلوات کثيرة و ا لحنطة قليلة یعطی ثلائة اصز ع عن صلوات یوم و ليلة مع 
الوتر الى الفقير ث ثم يدفعها الفقیر الى الوارث ثم يدفعها الوارث الى الفقير ثم يدفعها الفقير 
لی الوارث ھکڈا فمل مرا تی يستوعب الصلوات و ثحوها ته کیری فواكت مر 
لفقم لم مسر مه من الفقير و هكنا الى انام ااقضود نهر مجموعة رسائل الشامى 
منة الجليل ج» ١‏ ص: -- و ال یتبر ع الولی به يجوز اه الفتاوی الحجة لقاضیخان [۲۳ 
ثم الضدية و کبیری والراقی و الطحطاوی واللباب واجوهرة صوم ص: 1۳۲ والفاغ صوم 
ص: ۷۸ وعینی الهداية صوم. .قال فى الانواز لأعمال الأبرار و لو مات شافعى و عليه 
الصلوة أو الاعتکاف لم تجب الفدية و لا تسقط بها قال فى رسالة (نفع الأنام فى اسقاط 
الصلوة والصيام) لسليمان الخالدى الإسعردى وقال الباجورى [4] فان قلد الشافعى الحنفية 
فى إسقاط الصلوة الشهور كان حسنا] 

و قال فى رد الحتار 70 0) 
بما يخالف ما عمله على مذهبه مقلدا فيه غير امامه مستجمعا شروطه و يعمل بأمرين 
متضادّين فى حادثتین لا تعلق لواحدة منهما بالاخرى و ليس له ابطال عين ما فعله بتقليد 
امام آخر لان امضاء الفعل كامضاء القاضى لا ينقض و قال ايضا ان له التقليد بعد العمل 
كما اذا صلى ظانا صحتها على مذهبه ثم تبين بطلانها فى مذهبه و صحتها على مذهب 

[6] 1 

غيره فله تقليده و یجتزی بتلك الصلاة على ما قال فى البزازية انه روى عن ابی يوسف انه 
صلى الجمعة مغتسلا من الحمام ثم اخبر بفأرة ميتة فى بثر الحمام فقال ناخذ بقول اخواننا 
من اهل المدينة اذا بلغ الماء قلتين لم يحمل خبثا اه. ولا بأس بالتقليد عند الضرورة [۱] 
لکن بشرط [۲] أن يلتزم جميع ما يوجبه ذلك الامام ما قتمنا أن الحكم الملفق باطل بالاجماع 
(۱) ظاهره انه عند عدمها لا یجوز و هوأحد قولين و المختار جوازه مطلقا و لوبعد الوقوع كما قتمناه فى 
الخطبة ط و أيضا عند الضرورة لا حاجة الى التقليد كما قال بعضهم مستندا لما فى المضمرات المسافر 
اذا حاف اللصوص أو قطاع الطريق و لا ينتظره الرفقة جاز له تأخير الصلاة لانه بعذر و لو صلى بهذا 
العذر بالاماء و هويسير جاز اه لکن الظاهر أنه اراد بالضرورة ما فيه نوع مشقة تأمل 

0 الثاني کے قح لاج کرو نقدیم الاو و نة بیع دن موا و عدم 
تحرط آیضا أدبا القاعة فى اما لوعقتدیا و آن شد الوضوه من مسن فرجه ار اجب و غير 
ذلك من الشروط و الارکان المتعلقة بذلك الفعل و الله تعالى اعلم. 


(۳) حسن قاضیخان الفرغانی الحنفى توفی سنة ۲۹٥‏ ه. [۱۱۹ م.] 
(4) الباجوری ابراهیم من اساتذة الازهر توفی سنة ۱۲۷۲ ه. [۹ ۱۸۰ م.] فى القاهرة 
)٥(‏ محمد ابن البزاز الکردری الحنفى توفی سنة ۸۲۷ ه. [4 ۱۲ م.] 


۰ ۲۸- 
قال فى الفقه على الذاهب الأربعة 


للصلاة شروط تتوقف عليها صحتهاء فلا تصح الصلاة من مكشوف العورة التى 
أمر الشارع بسترها فى الصلاة إلا إذا كان عاجزاً عن ساتر يستر له عورته [۱]ء و یختلف 
حد العورة بالنسبة للرجل» والمرأة الحرة, و الامة؛ و حد العورة 1 للرجل واامق وا حر 
مفصل ف المذاهب. 
(۱) المالكية- زادوا ال کر علی الراجم. فلو کشف غورية اسیا صحت صلاته. 
(۲) احنفية - قالوا: حد عورة الرجل بالنسبة للصلاة هو من السرة إلى الركبة؛ و الركبة عندهم من العورة؛ بخلاف 
السرة؛ و الأمة کالرجل؛ و تزید عنه أن بطنها كلها و ظهرها عورة؛ أما جنباها فتبع للظهر و البطن؛ و حد عورة المرأة 
الحرة هو جمیع بدنها حتی شعرها النازل عن أذنيهاء لقوله صلی له عليه و سلم: (المرأة عررة) » و يستثنى من ذلك الوجه 
و باطن الکفین فإنه لیس بعورة» بخلاف ظاهرهماء و كذلك یستثنی ظاهر القدمین» فانه لیس بعورةء بخلاف باطنهما؛ 
فانه عورةء عکس الكفين. 

الشافعية ۔ قالوا: حد العورة من الرجل و الأمة ما بين السرة و الركبة » و السرة و الركبة 
لیستا من العورق, و إنما العورة ما بينهماء و لکن لاب من ستر جزه منهما لیتحقق من ستر الجزء 
الجاور لهما من العورة, و حد العورة من المرأة الحرة جيع بدنها حتی شعرها النازل عن أذنيها؛ و 
يستثنى من ذلك الوجه و الکفان فقط ظاهرهما و باطنهما. 

الحنابلة ۔ قالوا فى حد العورة, كما قال الشافعية, إلا انهم استثنوا من الحرة الوجه فقط و ما 
عداه منها فهو عورة. 

المالكية ‏ قالوا: إن العورة فى الرجل و المرأة بالنسبة للصلاة تنقسم إلى قسمين: مغلظة» و 
مخففة, و لكل منهما حكم» فالمغلظة للرجل السوءتان, و هما القبل و ا خصیتانء و حلقة الدب رلا غيرو 
المخففة له ما زاد على السوءتين ما بين السرة و الركبة» و ما حاذى ذلك من اخلف) و المغلظة للحرة 
جيع بدنها ما عدا الأطراف و الصدن وما حاذاه من الظهرء و المخففة لما هى الصدن و ما حاذاه 
من الظهر و الذراعين و العنق و الرأس» و من الركبة إلى آخر القدم أما الوجه و الكفان ظھراً و بطناً 
فهما ليستا من العورة مطلقا و العورة المخففة من الأمة مثل المخففة من الرجل إلا الأليتان و ما 
بينهما من الژخر» فانهما من الفلظة للامةء و كذلك الفرج و العانة من القدم» فهما عورة مغلظة 
للامة, 

فمن صلى مکشوف العورة المغلظة كلها أو بعضهاء و لو قليلاء مع القدرة على الستر. و لو 
بشراء ساتر أو استعارته, أو قبول اعازته, لا هبته, بطلت صلاته إن كان قادراً ذاكراء و أعادها 
وجوباً أبدأء أى سواء أبقى وقتها أم خرجء أما العورة المخففة, فان كشفها كلا أو بعضاً لا يبطل 
الصلاة» و إن كان كشفها حراماء أو مكروهاً فى الصلاةء و يحرم النظر إليهاء و لکن يستحب لمن 


۳ 
ولا بد من دوام ستر العورة [۱] الذی هو شرط فى صحة الصلاة من ابتداء 
الدخول فیها إلى الفراغ منها على تفصیل ف الذاهب. 
و یشترط فیما يستر العورة من ثوب و نحوه أن يكون كثيفأء فلا يجزئ الساتر 
الرقیق الذی یصف لون البشرة التی تحته, سواء كان الساتر رقيقاً جداً تظهر منه العورة 
مجرد النظر أو كان خفیفاً تظهر منه العورة بتعمد النظر [٢]ء‏ ولا يضر التصاقه بالعورة» 


صل مکشوف العورة ا مخففة» أن يعيد الصلاة فى الوقت مستوراً على التفصیل, و هو أن تعيد الحرة فى 
الوقت إن صلت مكشوفة الرأس» أو العنق أو الكتفء أو الذراع» أو التهد, أو الصدن أو ما حاذاه 
من الظهر, أو الركبة, أو الساق إلى آخر القدم» ظهراً لا بطنأء و إن كان بطن القدم من العورة 
المخففة؛ و أما الرجل فانه يعيد فى الوقت إن صل مكشوف العانة أو الأليتين» أو ما بينهما حول حلقة 
الد ولا يغيد بکشف فخذيه, ولا بکشف ما فوق عانته إلى السرة» وما حاذى ذلك من خلفه فوق 
الألیتن. 


(۱) احتابلة - قالوا: إذا انکشف شوم من العورة من غير قصد» فان كان یسیراً لا تبطل به 
الصلاة, وان طال زمن الانکشاف, و إن كان كثيرأء كما لو کشفها ريح و نحوه, و لو كلهاء فان 
سترها فى ا حال بدون عمل كثير لم تبطل؛ و إن طال کشفها عرفا بطلت؛ آما إن کشفها بقصد, فانها 

الحنفية ‏ قالوا: إذا انکشف ربع العضومن العورة ا مغلظةء و هی القبل و الدبر و ما حوهما 
أو الخففة, و هی ما عدا ذلك من الرجل و الرأة فى أثناء الصلاة مقدار أداء ركن» بلا عمل منه» 
كأن هبت ريح رفعت ثوبه فسدت الصلاة أما إن انکشف ذلك؛ أو أقل منه بعمله فانها تفسد فى 
الحال مطلقاً و لو كان زمن انکشافها أقل من أداء رکن, آما إذا انکشف ربع العضوقبل الدخول فى 
الصلاة فانه نع من انعقادها . 

المالكية ۔ قالوا: إن انکشاف العورة المغلظة فى الصلاة مبطل ها مطلقاء فلو دخلها مستوراً 
فسقط الساتر فى ٹناٹھا بطلت و يعيد الصلاة أبداً على المشهور. 

الشافعية . قالوا: متى انكشفت عورته فى أثناء الصلاة مع القدرة على سترها بطلت صلاتەء 
إلا إن كشفها الريح فسترها حالا من غير عمل كثين فانها لا تبطلء كما لو كشفت سھواً و سترها 
حالا. أما لو كشفت بسبب غير الريح» و لوبسبب بهيمة, أو غير ميزء فانها تبطل. 


(۲) المالكية ‏ قالوا: يشترط أن لا تظهر البشرة التی تحته فى أول النظرء أما إن ظھزت 
بسبب إمعان النظر أو نحو ذلك فلا يضر و إنما تكره الصلاة بەء و تندب الاعادة فى الوقت. 


ے ۳ 

بحیث يحدد جرمھاء و من فقد ما یستر [۱] به عورته؛ بان لم يجد شیثاً أصلا صلى عرياناً» 
و صحت صلاته [۲]» و ن وجد ساترأء إلا أنه نجس العين» کجلد خنزین أو متنجس» 
کٹوب أصابته نجاسة غير معفوٌ عنها, فإنه يصلى عرياناً أیضاء و لا يجوز له لبسه فى 
الصلاة [۳] و إن وحد ساتراً يحرم عليه استعماله » كثوب من حریرء فإنه يلبسه ويصل 
فيه للضرورة. ولا يعيد الصلاة؛ أما إن وجد ما يستر به بعضن العورة فقطء فإنه يجب 
استعماله فیما یستره. و یقدم القبل و الدبره ولا يجب عليه أن يستتر بالظلمة إن لم يجد 
]٤[‏ ساترا غیرها. 

و إذا كان فاقداً لساتر يرجو الحصول عليه قبل خروج الوقت فانه يؤخر الصلاة 
إلى آخر الوقت ]٥[‏ ندبا؛ و یشترط ستر العورة من الأعلى و الجوانب» لا من الأسفل» عن 
نفسه [٦]ء‏ و عن غیرہہ فلو كان وبه مشقوقا من أعلاه أو جانبه, بحیث یکن له أو لغیره 
أن براها منه بطلت صلا ته و إن لم تَر بالفعل؛ أما إن رؤيت من أسفل الثوب» فانه لا يضر. 

ستر العورة خارج الصلاة 
يجب على الکلف [۷] ستر عورته خارج الصلاة عن نفسه و عن غيره من لا يحل له النظر 


(۱) المالكية - قالوا الساتر المحدد للعورة تحديداً حرماً أو مكروها بغير بلل أو ريح یوجب 
اعادة الصلاة فى الوقت. أما إذا حرج وقت الصلاة فلا إعادة, وأما الساتر الذی يحدد العورة بسبب 
هبوب ریح, أو بلل مطر مثلا: فلا كراهة فيه و لا إعادة. 

(؟) الحنفية؛ و انابلة قالوا: إن الأفضل أن يصلي فى هذه ا حالة قاعداً مومياً بالرکوع 
والسجود, و بضم إحدى فخذيه إلىالأخرى, وزاد الحنفية فى ذلك أن يد رجليه إلى القبلة مبالغة فى الستر. 

(۳) ا مالکیة ۔ قالوا: یصل فى الثوب النجس أو المتنجسء ولا يعيد الصلاة وجوباًء و نا 
يعيدها ندبأ فى الوقت عند وجود ثوب طاهرء و مثل ذلك ما إذا صلى فى الثوب الحرير. 

الحنابلة ‏ قالوا: يصلى فى التنجس. و تجهب عليه الإعادة بخلاف نجس العين» فإنه بصل 
معه عریاناً ولا بعید. 

(؛) المالكية ۔ قالوا: يجب عليه أن يستتر بها. لأنهم يعتبرون الظلمة كالساتر عند فقده, 
فان ترك ذلك بأن صلى ف الضوء مع وجودها أَِمَ و صحت صلاته, و يعيدها فى الوقت ندبا. 

)٥(‏ الشافعية ‏ قالوا: يؤخرها وجوباً. 

)٦(‏ الحنفية؛ والمالكية ‏ قالوا: لا يشترط سترها عن نفسه» فلو رآها من طوق ثوبه لا تبطل 
صلاته, و ن كره له ذلك. 

() المالكية ‏ قالوا: إذا كان المكلف بخلوة كره له كشف العورة لغير حاحة, و الراد 


ے ٣ے‏ 

إلى عورته إلا ,لضرورة» کالتداوی..فانه يجوز له كشفها بقدر الضرورة» كما يحوز له کشف 
العورة. بلاستنجاء و الاغتسالء وقضاء ا حاجةء و نحو ذلك إذا كان فى خلوةء بحيث لا 
يراه غيره» و حد العورة من_المزأة إلحرة خارج الصلاة هوما بين السرة و:الركبة إذا. كانت 
فى خلوة» أو ف حضرة محارمها [۱]» أو فى حضرة نساء مسلمات [۲]» فيجل ها كشف ما 
عدا ذلك من بدنها بحضرة هژلای أو فى الخلوة, أما إذا كانت بحضرة رحل أجنبى» أو 
امراة غير مسلمة؛ فعورتها جميع بدنهاء ما عدا الوجه و الکفینء فإنهما ليسا بعورة » فیحل 
النظر هما عند أمن الفتنة [۳] 

أما عورة الرجل خارج الصلاة فهى ما بين سرته و ركبته فيحل النظر إلى ما عدا 
ذلك من بدنه مطلقاً عند أمن الفتنة؛ [4] و يحرم النظر إلى عورة الرجل و المرأة» متصلة 
كانت أو منفصلة: فلو قن شير امرأة, أو شعر عانة رجل» أو قطع ذراعهاء أو فخذه: حرم 
النظر إلى شی من ذلك بعد انفصاله [٥]ء‏ و صوت المرأة ليس بعورة [1] لأن نساء النبى 


بالعورة فى الخلوة بخصوصها خصوص السوءتين و الأليتين و العانة فلا یکره كشف الفخذ من رجل أو 
امرأة» ولا كشف البطن من المرأة. 

الشافعية ‏ قالوا یکره نظره لعورة نفسه إلا الحاجة. 

(۱) المالكية ‏ قالوا: إن عورتها مع محارمها الرجال جميع بدنها ما عدا الوجه والأطراف» و" 
هى: الرأس» و العنق» و الیدانء و الرجلان. 

الحنابلة - قالوا: إن عورتها مع محارمها الرجال هى جميع بدنها ما عدا الوجه, و الرقبة» و 
الرأس» و اليدين» و القدم» و الساق. 

(۲) الحنابلة لم يفرقوا بين المرأة المسلمة و الكافرة» فلا يحرم أن تکشف لمرأة السلمة أمامها 
بدنها إلا ما بين السزة و الركبةء فإنه لا يحل كشفه آمامها. 

(۳) الشافعية ‏ قالوا: إن وجه المرأة و كفيها عورة بالنسبة للرجل الأجنبى» أما بالنسبة 
للكافرة, فإنهما ليستا بعورة » و كذلك ما يظهر من المرأة المسلمة عند الخدمة فى بيتهاء كالعنق» و 
الذراعين. و مثل الكافرة كل امرأة فاسدة الأخلاق. 

(؛) المالكية » و الشافعية ‏ قالوا: إن عورة الرجل خارج الصلاة تختلف باختلاف الناظر 
إليهء فبالنسبة للمخارم و الرجال هی ما بین سرته و ركبته. و بالنسبة للأجنبية منه هی جميع بدنهء إلا 
أن المالكية اشتثنوا الوجه و الأطراف» و هی الرأس» و الیدانء و الرجلان, فيجوز للأجنبية النظر 
إليها عند أمن التلذذ, و إلا منعء خلافا للشافعیةء فإنهم قالوا: يحرم النظر إلى ذلك مطلقاً. 

(ه) الحنابلة ‏ قالوا: إن العورة المنفصلة لا يحرم النظر إليها لزوال حرمتها بالانفصال. 


“۳Y 
صل الله عليه و سلم كن يكلمن الصحابةء و کانوا يستمعون منهن أحكام الدين» و لكن‎ 
يحرم سماع صوتها إن خيفت الفتنةء و لو بتلاوة القرآن, و يحرم النظر إلى الغلام الأمرد إن‎ 
ا - بحسب طبع النظر- بقصد التلذذ, و تمتع البصر بحاسنه» أما النظر إليه بغير‎ 
و‎ »]١[ قصد اللذة فجائز إن أمنت الفتنةء و أما حد العورة من الصغير فمفصلة فى الذاهب‎ 
كل ما حرم النظر إليه حرم لمسه بلا حائل» و لو بدون شهوة. [عورة الرجل القبل و الدبر‎ 
۱ ]( فقط و هو احدی الروايتين عن مالك و احد (ميزان الکبری)]‎ 
قالوا: إن العورة المنفصلة حال الحياة يجوز النظر إليهاء آما التفصلة بعد الوت فهی‎  ةيكلاملا‎ 
كالمتصلة فى حرمة النظر إليها.‎ 

)٦(‏ الحنفية ‏ فى النوازل نغمة المرأة عورة و تعلمها القرآن من المرأة احب لهذا منعها عليه 
الصلاة و السلام من التسبيح ۔ 

(۱) الشافعية ‏ قالوا: إن عورة الصغير فى الصلاة, ذكراً كان أو أنٹیء مراهقاًء أو غير مراهق» 
كعورة المكلف فى الصلاةء أما خارج الصلاة فعورة الصغير المراهق ذكراً كان أو أنثى كعورة البالغ 
خارجها فى الأصح» و عورة الصغير غير المراهق إن كان ذكراً كعورة المحارم إن كان ذلك الصغير 
بحسن وصف مايراه من العورة بدون شهوة, فان أحسنه بشهوة ء فالعورة بالنسبة له کالبالغ» و إن لم 
يحسن الوصف فعورته کالعدم» إلا أنه يحرم النظر إلى قبله و دبره» لغير من يتولى تر بيته؛ أما إن كان 
غير المراهق أنثى فان كانت مشتهاة عند ذوى الطباع السليمة. فعورتها عورة البالغة. و إلا فلاء لکن 
يحر النظر إلى فرجها لغير القائم بتر بیتها. ۱ 

المالكية ‏ قالوا: إن عورة الصغير خارج الصلاة تختلف باختلاف الذكورة و الأنوثة والسن» 
فابن ثمان سنين فأقل لا عورة له فيجوز للمرأة أن تنظر إلى جیع بدنه حیّا و أن تفسله ميتاً. و ابن تسع 
إلى اثنى عشرة سنة يجوز ها النظر إلى جميع بدنه و لکن لا يجوز ما تغسيله. و أما ابن ثلاث عشر سنة 
فما فوق. فعورته كعورة الرجل و بنت سنتين و ثمانية أشهر لا عورة ها و بنت ثلاث سنین إلى أر بع لا 
عورة لها بالنسبة للنظر. فیجوز أن ينظر إلى جيع بدنهاء و عورتها بالنسبة للمس کمورة المرأة» فليس 
للرجل أن يغسلهاء أما المشتهاة. كبنت ست فهى كالرأة فلا يجوز للرجل النظر إلى عورتها و لا 
تغسيلها؛ و عورة الصغير فى الصلاة ‏ إن كان ذکراً - السوئتان و العانه و الأليتان فیندب له سترها و إن 
كانت أنثى فعورتها ما بين السرة الركبة. و لكن يجب على وليها أن يأمرها بسترها فى الصلاة كما 
يأمرها بالصلاة وما زاد على ذلك ما يجب ستره على الحرة فمندوب ھا فقط. 

الحنفية ‏ قالوا: لا عورة للصغير ذكراً كان أو أنثى. و حددوا ذلك بأربع سنين فما دونها 
فيباح النظر إلى بدنه و مسه. ثم ما دام لم يشته فعورته القبل و الدبر. فإن بلغ حد الشهوة فعورته 
كعورة البالغ ذكرا أو أنثى. فى الصلاة و خارجها. 

الحنابلة ‏ قالوا: إن الصغير الذى لم يبلغ سبع سنين لا حکم لعورته. فیباح مس جمیع بدنه, 
(۲) مؤلف (الیزان الكبرى) عبد الوهاب الشعرانى الشافعی توفی سنة ٩۷۳۳‏ هد. ].۰۱٥١١[‏ 


سس 7۶ عو مس سیر ص ص ت سے ہم 


٦ o م وه‎ 


س سا و ام 2 رس 5 ا ٥‏ 
صباح لمتدرین * وتول عنهم حتی حين* و دصر 
فسوف يُبْصِرُونَه سُبْحَانَ رَبَكَ رت ارم 
۳ و یی شی کو ؟ ومس ۔ سا وواش ساس 
یصفون و سلام على المرسلین و الحمذ لله رب 


فل هُوَاالَهُ حه آله السَمَده لم بيد ولم يولده و 


یکن 1 له کنو احده 


تنبيه : نیت و أَدْعِيةٌ الصَّلاةٍ فى هذا الکتا ب على الذهب اطنفی. 


ی 1۳ 


OTT‏ و 


7 7 5 مہ سے : سے 9 مت 2 2 و 95 ۶و ص 
غاسق اذا وفب ٭ و من شر التفاثات ق العقدك»* و 


من شر حاسد اذا حسك ٭ 


۱ ۴ 
٠‏ ۴ وٹ 8 نے ۲ وہہ 


لحم له وت الال ال کے ای تابث 


ا 


ياك تَسْتَعِينٌ» اهینا 


الصراط امت صراط این أ ا نَعَمْت عَلَيْهِمْ 
غَيْر الْمغضوب عَلَيْهِمْ وا ۳ لا الضالینه 


یوم الدّين» ابا 


e 


نامع ا نون انیت يُؤْمِنُونَ بما الك 


قہ ویو و نے 
وما زل من قَبْلِكَ و بالاخرة هُمْ نہ لت 
١‏ 2 9 َ مھ موہ 
علی هُدَى من رَبَهِمْ و اولئك هم المفلحون« 


تا يَا رَبَنَا قبل ٹا انك آنْت السَمیم 

نب عَلیتا انك آنت التوابُ الرحیم » 
شان 9 رب الْرَ عَمّا َفون» و لام علی 
الْمْوْسَلِينَ» و الْحمڈ لو رب الْعَالَمِينَ* 


E ۰- 


الفاظ الأذان 


الصّلاة (مَدَتَانٍ) على الفلاح (مَدِتانِ) اس اک 


ج لاو 
الله (معَة) 


در هم کچ ۲ 
الدّعَاء تعد الاذان 


اوت بت طذه الو الا اة و الصَلاء 
الْقَائِمَةہ ات میا محمدارالويلة وَالْمَضِيلَة»* و 


الد دح 


حَة الرّفيعة» وَايْعَثهُ اا E‏ ای 


نك لا تخلف الْميعاده بِرَحْمَتِكَ يا آزحم 


الراجمین * 


نوت أن أَصَلِىَ يله تعالى آزبع رگقابت 


ان أصَلَىَ 


الظهر الْبَعدية 2 اداع الله اکبره 


قن سے و می ان مح و 
9 پچوں ا یں کی ہے و ھت نی 2 9 ۳ 
صلاة المغرب اداء مقتدیا بالامام الحاضر 


o 2‏ ما a‏ صّلا 


2 الاك یت و 9 و دوالك 
نشعى و نهد نرزخو يَحْمَتَكَ و نخشی عَذَايَكَ ان 
عَذّابك بالکفار لح » 


ستفیخ الْمُصَلَى وَخده آولا 


و 


بکرم یر في المع قثا بسن رز 
العظیم) ثُمّ يَرْقَعُ راس قائلاً (سوع الله "من 


حیته) و التخميد بو رَبَّتا لك الْحَمْدُ [۱] ثم 
کت نا (سبْحَانَ ای 
یَجْس بن السَجدتین. یف التجیات وبري 
الصَّلَوَاتٍ الشَريِفَة وَالَْدعِية الْمَأتُوَة إن كَانَ في 
الْجلُوس الاجر 


(۱) اذا قال الاِمَام 7-۳ الله لمن حمتہ) ر کتفی الْمَقْتَدى بو (رَيََتَا لَك 


الْحمذ) 


“CT 


ار 
صَلیت علی ابراهیم و علی ال إبْرَاهِيمَ انك حہیڈ 


الله بَارِكُ علی مُحَمَدٍ وعلی ال مُحَمّدِ كَمَا 
بارخت علی ابراهیم و علی الا راهيم نك 


حميدٌ محیذه 


٥‏ اہ مر مرن ر3 
ل مالساب« 
لسم علیکم 1 الل # 7 


ل 722 
۰ و 
ار 
11 
o‏ 


انت 


رم عل زرح کک شی گرو 

و و را 
ظ e‏ ا 
مان ار اد ور 5 له و هر 


له و 


7 ۔ ھی وہ 


2 الو فرت E ٠‏ و و ان كان 
لام مک نتم الفاروقى فى امغوب 


سے 7 
o‏ 
کک ھ 


١ھا‏ ہے 


ای 


2 


6 


اله إلا ْو الحئ اقا تاه ميته ولا 

له ما في السَّمِوَاتِ وَمَا في الَْرْض مَنْ ذا الذين 
وب 1۳ بادیه يَعْلَمُ ما بَيْنَ یه وم 
لمع ولا مشود عير من علیه الا بما شاء 


BE‏ ااك NS‏ و وده 
حفظهما و هو هُوَ الْحَلِىُ الْعَظِيمُ» 


ص 5-5 ص سے جر اک سے o‏ ص 
ہ ۵ 1 سای > م موه * مس م س بس ٥‏ مہ م ]م 
o‏ 1 7 سے سے مه و 

مر ۰ و و سے سے سے سے 0 e‏ ۰ ۵ 4 2 ص 


ات تغیرلنا وَترحمتا تکوننْ ین الخایرین» 
لت ی ان لامور که و اجرنا من 
جزی الڈنیا و عدّاب الاه الهم نت وسن 
متا sS‏ 
ها تا لا ۰ ور رفيا غیری و 


الا انك علی کو کرت قدير» الله انك 


2وت 
TEY‏ 3 

غف عتّاء با رت 
بت ۴ للم 2 سے 2 الات رس دجا 
اانه قد 


سے مو سے یو سے 


حسّتة وی الاخرة حستَة وقتا عَذات 


رم یا حَفِنَ الا تجا ما تاه الم 
اج اقا في این و زياد في الوه و کی ی 
الرَرْقه وَصِحةً في البَدنِ٭ و توْبَةً قبل المَوْتِ٭ و 
راحه عِنْدَ الْمَوْتِ ٤‏ و 


ره له اغفرلتا ویوایتَیتا ولا 

لافر بایتا ولامهایت 0 نت ۲ 
یستطایتا وَلِمَنْ له حن علَيْتا یمن وضانابشعاء 
خر و یجمیم مین و انا وا 
و ام میات الا ء مِنْهُمْ و الْآَمْوَاتِه برخميك 
با آرحم الراجمین«» و لام عَلَى المُرْسَلِينَ» و 
الْحمْدُ بو رب العالمین» 


۰ (۱) يقرأ هذا الدعاء فى الصلوة قبل السلام 


۳9 رر ہہ اھ و رت من 

نَوَيْت آن اصَلِی له تعالی ارْبَع رکعاتِ 

09 , در من ہے وص اي کہےرے 07 

صلاة الجمعة البعدنه المؤكدة اذداع» سل 

OS‏ سب ا E‏ ل es‏ ہم" سے ص١‏ ۔ ١م‏ ۔ ہس کان 

نیت ان اصلی لله تعالی اربع جس اخر صلاة 
2 و س و سيم ا ہے ت ۹ 1 

بر ده 

مین 


یت ان اصلی له 0 تین سُنَّةَ صلاة 


لو 


۵ © - 7 
۳۷۹ اداء» الله 


کے و ا و کا ہے ل ا o‏ 1 هه 

نوبت ان اصلی لله تعالی رکعتین واحب صلاة 
ام ها سر سره ھجڑ۔ہ ۲ ۲ ف ۲ 

عيد الفطر اداء جماعة مقتديا بالامام الحاضر» 

میں 7 2 و 


9 و هه سُتَة صَلاة 


و لك | 
ان صّلا 5 

ی و 

07 


مَحْيَاىَ و مماتی لو رب 
۱ 3 
57 رج الْعَالَمِينَ* ٠‏ 

۱ جح ۱ ل 0 
0 ولراك 0 و شريك له 
هل ۰ © سم ۱ 

ا وي سس 
7ے 


وَيْتَ أنْ اصلی له تعالی صلاة الحتارة نا ء لله 
تعالی و صَلاة علی التب یہ و دعاء لهذا المَیّتِ 


[۱ ار مقتدیا بالامام الحاضره أل | ا کیره 


o 
شت سام‎ 


غیرله یکبر 


۳ إلى ل ارك ل 7 
قائلاً (آلله آکبر)» کت ال ظا مت 


0 
سے 


(۱) آو الم أو الصَّبِيّ آوالصّبيةِ. - حال الت 


اخيَیْتَهُ (ها) [۱] متا فاخیه یم (ها) عَلَى الاسلام و 
1 تَوَقَيْتَهُ (ها) یئا َتولَّه (ها) عَلَى الایمانه و 
رو مت ١‏ اهام الْمَيته) ار وَالرَاحَةوَ 
اليَّعْمَةٍ و الْمَفْفِرَ و وان امن كَانَ 
(كاتث) یا سیق فر فى اشام (قا) و 
إن کار کات سا رش بای 2 
(ها) ی (قا) ان و TTT‏ ۱ 
نی 1 لعل قَبْرهُ رَوْصَة مِنْ راض الْجتَانِ 

ولا تجْعل قير حفرة مِنْ خفر التَيرَانِ» رب اغَفْرْ 
ل وَوَالِدَیٗ وَلِلْمُؤْمِنِينَ و الْمُؤْينَاتِ و لحمیع 
الْمُسْلِمِينَ و الْمْسِْمَاتِ لاخیاء مِنْهُمْ و لمات 
الت 7ھ E‏ 


(۱) ان كان الميت انثى. 

(۲) و ان کان امیت صبیا او محنونا اومستيها بترا بد( عل لابن ) (أَلهُم اع 
تا قرط للم الجعلة لت اج و ذخراً و ا عله لَنَا شافعاً و 
معا بِرَحْمَتِكَ با آزعم الزاجمین.) 


ابلا یی * ویسلم بتشلیمتین بقوله 
7 سلا علیکه ود الله (مَرَةَ عن الیّمین. وم 


ماد 0,00 ا اس و ا ل ہا 
الله صَلِ عَلى سَيّدِنا و نبیتا مُحمّد وَعَلی جمیع 
۱ تا و الْمُْسَلِينَ» وَعَلَى ایم و صخبم و هل 


۔٥‎ 


۱ 
۰ 


۳ و ے ےل هو سوه رةه و 
1 ا صمت و يك امت و عَلیّك توکلت و 
۶ 0ر و ود ۹ مامه هه 


ا أريد الْعْسْلَ رم الْجَتَابَِ و الکرَاهةه 
هم هقی و جشمى ین الْجْتابَة و الگراهةه 


ےط ۰ و و ا وا ری ی 0 
0 ای 4 او ار س سی E‏ 


سے 


سے 


8" 
سَلِوْه اَلَْحمْۂ ل الى جَعَلَ الْمَاءَ د 
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قال الولی الکامل العلامة محمد معصوم الفاروقی ا جددی فى الکتوب الثالث و الستين 
من ا جلد الثانی: بشيخ آدم تتهی فى ان قضاء الفوائت احتیاطا فى اوقات النوافل الوقتة یقع 
عن تلك النوافل. 

الحمد للّه و سلام على عباده الذين اصطفی سكلت عنا ان المريض الذى فاتت عنه 
الصلوات المفروضة فى بعض ايام مرضه ويقضيها بعد و لا يعرف عدد ما فاتت عنه على تقدير 
ان يقضيها ايضا وقت التهجد و الاشراق بدل صلواتهما و بدل النوافل المروية فى بعض 
الاوقات سوى السئن المؤكدة و يفعل كذلك الى انقضاء عمره مع انه يعرف ان ايام مرضه ما 
بلغت سنة واحدة يحصل له ما ورد فى هذه الصلوات من الثواب الجزيل او لا فقول الظاهر 
يحصل بعد اتمام قضاء الفوائت لان تلك الصلوات ينقلب نفلا و تعين النية فى النوافل الموقتة 
لیس شرطا فيقع عن النوافل الموقتة. 

[قضاء المتروكات بدل السئن المؤكدة فرض لازم ألبتة] 

قال العلامة حفيد زاده محمد صادق افندی قاضى قدس فى (نوادر الفقهية) : الفصل 
العشرين فى قضاء الفائشة من منتخب تاتارخانية فى المضمرات انه سثل ابن نجيم عمن عليه 
قضاء الصلوة فنوى سنة الفجر و الظهر و العصر و المغرب و العشاء قضاء فرض كل منهن هل 
يكون تاركا للسنة ام لا أجاب لا يكون تاركا لها لان القصود منها ان توجه صلوة ذلك 
الوقت غير فرضه رغما للشيطان و قد حصل و فى النوادر قال هذا اولى بعد ما حصل هذا لانه 
رب رجل لا يقضى ما فاته من الفرائض و يصلى السنن فيستحق العذاب و لا يستحق به لو 
ترك السنة انتهی ۱ 


يا ا مقت السلا 


0 1 1 al 


الحمد للّه رب العالین و الصلاة و السلام على سيدنا محمد سيد الأولين و الآخرين و 
على آله و اصحابه اجمعين. 

ما بعد فيفرض على كل مسلم عاقل و بالغ» ذكرا كان أو آنثی أداء الصلوات الخمس 
في أوقاتها في كل يوم و ليلة. و لا يصح أداء صلاة قبل وقتهاء و إلا يترتب عليه أثم كبير. و 
لصحة الصلاة يجب أداؤها في وقتهاء يجب أيضا العلم بأدائها في وقتھا و عدم الشك فيه. و 
في الحديث النبوي المذكور في كتاب (غنية التملي في شرح منية المصلي) الشتهر بالشرح الكبير 
للشيخ إبراهيم الحلي في الفقه الحنفي و كتاب (مقدمة الصلاة) [1] و (التفسير المظهري): [۲ 
عن ابن عباس رضى الله عنهما قال قال رسول الله عه (أمني جبرئيل عند البيت مرتين فصلى 
بي الظهر في الاولى منهما حين كان الفئ مثل الشراك ثم صلی العصر حين صار ظل كل شئ مثل 


(۱) مؤلف (مقدمة الصلاة) محمد بن قطب الدين ازنيقي توفى سنة ۸۸۰ ه. [۱6۸۰ م.] في أدرنه 
(۲) مؤلف (التفسيرالمظهري) محمد ثناء الله الباني بتي توفى سنة ٥‏ ه. ۱۸۱۰ م.] في الهند و ميرزا مظهر 
جان جانان استشهد سنة ۱۱۹۵ ه. [۰۱۷۸۱.] في دلهي 


ت 
ظله ثم صلی ا مغرب حين وجبت الشمس و أفطر الصائم ثم صلی العشاء حين غاب الشفق ثم صلی 
الفجر حين بزق وحرم الطعام على الصائم و صلی المرة الثانية الظهر حين صار ظل كل شئ مثله 
كوقت العصر بالأمس ثم صلی العصر حين صار ظل كل شئ مثليه ثم صلی المغرب لوقته الاول ثم 
العشاء الأخير حين ذهب ثلث الليل ثم صلی الصبح حين أسفرت الارض ثم التفت جبرئیل فقال يا 
محمد هذا وقت الأنبياء من قبلك و الوقت فيما بين هذين الوقتین) . رواه أبو داود و الترمذي و قال 
حسن صحیح و ابن حبان في صحيحه و الحاكم و قال صحیح الاسناد. 

و كانت هذه الحادثة يوم ۱۶ تموز بعد الاسراء و العرج بيوم و قبل الهجرة النبوية 
بسنتین. و كان فئ الزوال ۳,٦٠٦‏ سنتیمترا لكون إرتفاع الكعبة المعظمة ۱۲,۲4 متراء و ميل 
الشمس ۲۱ درجة و ۳٩‏ دقيقة» و درجة العرض ۲۱ درجة و ۲١‏ دقيقة. و يعلم من هذا 
الحديث الشريف أن الصلاة فريضة في كل يوم و ليلة خمس مرات. 

و في الحديث النبوي المذكور في كتاب (ترغيب الصلاة) ز۱] باللغة الفارسية في 
الفصل السادس قال رسول اللّه ميه ران لكل صلاة أولاو آخرا). لكل صلاة ثلاث أوقات: 
الوقت الحقيقي.و الوقت الظاهري» و الوقت الشرعي. و الذين يرون الشمس يؤدون صلواتهم 
في أوقاتها الظاهريةء و أما الذين لا يرون الشمس فيصلون في الأوقات الشرعية. و لكل من 
هذه وقت رياضي و وقت مرئي. و الأوقات الرياضية تحصل بحساب إرتفاع الشمس. و أما 
الأوقات المرئية فتفهم برؤية الشمس. و لا تؤدى الصلوات في الأوقات الرياضية و الحقيقية. و 
هذه الأرقات تکون وسيلة تتحصیل الأؤقات الشرعية. للذين يرون الشمس یستعمل لصلاة ما 
وقتها الظاهري المرئى واما للذين لایرونها فیستعمل وقتها الشرعی الرئی. ويبداً الوقت الظاهری 
عند رؤية وصول جانب الشمس إلى الارتفاع اخصوص لوقت هذه الصلاة نظرا لفط الأفق 
الظاهري على هذا احل. و هذا الارتفاع یسمی رلارتفاع الظاهري). و هذا الوقت یسمی 
رالوقت الظاهري). ویفهم الوقت الشرعي بحساب وصول جانب الشمس إلى ارتفا ع هذه الصلاة 
نظرا لخط الأفق الشرعي. و حيتئذ یکون إرتفاع وقتي الطلوع و الغروب صفرا. و إرتفاع 


(۱) مؤلف (ترغیب الصلاة) محمد بن احمد زاهد توفی سنة ۰۳۲ ه. [۱۲۳۵ م.] 


ا 
وقت الفجر الصادق (- ۱۹ في الذاهب الأربعة كلها. و إرتفاع بداية وقت صلاة العشاء 
(-۲۱۹) عند الامام الاعظم و ذهب الامامان و أئمة المذاهب الثلاثة الاخرى بأنه (- ۱۷_) و 
إرتفاع بداية وقت الظهر هو غاية الارتفاع. يكون وقت الزوال المرئي ا حقیقی عند رؤية 
إرتفاع مركز الشمس من الأفق الحقیقي إلى غاية الارتفاع. و يتغير الإرتفاع لبداية وقتي الظهر 
و العصر يومياء و يحدد هذان الإرتفاعان كل يوم من جديد. لعدم رؤية وقت وصول جانب 
الشمس إلى درجة إرتفاع الصلاة من خط الأفق الظاهري. تبين كتب الفقه علامات هذ الوقت 
المرئي و يبدو من هذا أن أوقات الصلاة الظاهرية ليست بالأوقات الرياضية بل هي الأوقات 
المرئية. و من يستطع مشاهدة هذه العلامات على السماء یود الصلاة في (وقتها الظاهري) هذا. 
. و اما من لم يستطع رؤية الشمس أو هذه الامارات و القائم بإعداد التقوم فيحسب الأوقات 
الرياضية حين اتيان جانب الشمس للإرتفاعات الشرعية حسب الافاق الشرعية» و تكون 
الأوقات المرئية حين وصول ماكينات الساعة إلى الأوقات الریاضیةء و یود صلاته في (وقتها 
الشرعي) المرئي هذا. 

و تحصل على الأوقات الرياضية بالحساب حين وصول جانب الشمس إلى نقطة 
الإرتفاع من الأفق الشرعي. و يرى وصول الشمس إلى وقت رياضي بعد هذا الوقت الرياضي 
ب ۸ دقائق و عشرین ثانية و يسمى هذا الوقت وقتا مرئيا أي الوقت المرئي بعد الوقت الرياضي 
ب ۸ دقائق و عشرين ثانية. لكون بداية ماکینات الساعة أي أوقات الزوال الحقيقية و الغروب 
الأذانية الشرعية أوقاتا مرئية تكون الأوقات الرياضية التي تشیر إليها ماكينات الساعة أوقاتا 
مرئية. الأوقات الشرعية تحصل عليها با حساب و تكتب على التقاويم الأوقات الرياضية» رغم 
هذا تتحول هذه الأوقات في ماكينات الساعة إلى الأوقات المرئية. فمثلا الوقت الحاصل 
با حساب إن كان ۳ ساعات و ١5‏ دقيقة يكون هذا الوقت الرياضي ۳ ساعات و ١5‏ دقيقة 
في ماكينات الساعة ۳ ساعات و ٠١‏ دقيقة وقتا مرثيًا. و تحصل أولا با حساب على (الأوقات 
الحقيقية الرياضية) التي وصل فيه مركز الشمس إلى إرتفاع الصلاة نظرا للأفق الحقيقي. ثم 
تعامل هذه الأوقات مع التمکین و تتحول إلى (الأوقات الشرعية الرياضية). 


ا 

(وقت صلاة الفجر) في محل ما يبدأ عند انتهاء (الليل الشرعي) باتفاق المذاهب الأربعة 
أي برؤية البیاض المسمى ب(الفجر الصادق) في نقطة من خط الأفق الظاهري في الشرق. و 
الصوم أيضا يبدأ بهذا الوقت. و يقول المنجم الأول عارف بك (يكون إحتياطيًا أداء صلاة 
الفجر بعد هذا الوقت بعشرين دقيقة لوجود الأقوال الضعيفة البينة بأن الفجر الصادق يبدأ حين 
إنتشار البياض على الأفق و کون الإرتفاع - ۱۸" حتى - ۱5" درجة). و للحصول على 
إرتفاع وقت الفجر ينبغي النظر في ليلة براقة» إلى خط الأفق الظاهري و ماكينة الساعة و بهذا 
يفهم وقت الفجر. لأي وقت من الأوقات الحاصلة بالحساب للارتفاعات الختلفة يوافق هذا 
الوقت» يكون الارتفاع المستعمل في حساب ذلك الوقت إرتفاع الفجر. و كذلك يحصل 
على إرتفاع الشفق. و فهم علماء الإسلام طوال القرون أن هذا الارتفاع - ۱۹" درجة و بينوا 
أن الأرقام الأخری ليست صحيحة. الأوروبيون يسمون إنتشار البياض بالفجر و يقولون إن 
إرتفاع هذا الفجر (- 18') درجة يجب على المسلمين في الأمور الدينية أن يتبعوا للعلماء 
المسلمين و لا للنصارى. و ينتهي وقت صلاة الفجر في نهاية (الليل الشمسي) أي عند ما يرى 
طلوع الجانب الأمامي [العلوي] للشمس من خط الأفق الظاهري لذلك ا‌حل. 

قد فرضت (الكرة السماوية) ككرة كبيرة في مركزها كرة الأرض كنقطة و يتخيل 
وجود إرتسام الشمس و کافة النجوم على سطح هذه الكرة السماوية. و أن أوقات الصلاة 
تحسب بلأقواس الميل) و (أقواس الإرتفاع) التي تصور على سطح هذه الكرة. و تسمى 
النقطتان اللتان يقطع فيهما محور الكرة الأرضية الكرة السماوية ب(قطب السماء)» و تسمى 
الدوائر التي تكونها (مستويات الیل) المارة بقطبي السماء على الكرة السماوية ب(دوائر الميل). 
و تسمى إستقامة نصف القطر الذي يمر بمحل ما على الكرة الأرضية (شاقول) ذلك احل. 
الستویات الارة بشاقول محل ما تسمى (مستويات السمت). و لو فرضنا أن مستويات 
السمت تقطع الكرة السماوية و تكون الدوائر على سطح الكرة فتسمى هذه الدوائر ب(دوائر 
السموت = 2104077ھ) أو (دوائر الإرتفاع) لذلك ا حل. و دوائر السموت نحل ما تقطع آفاق 
هذا امحل عمودية. تمر مستويات كثيرة للسمت بمحل على الكرة الأرضية و مستوي واحد 


ج- 
للمیل. شاقول محل ما و محور الكرة الأرضية یتقاطعان على مركز الأرض. الستوي المار 
بهذين الستقیمین هو مستوي السمت لهذا ا حلء و في الوقت نفسه مستوي الیل. و یسمی 
هذا الستوي مستوي (نصف النهار) لهذا احل. الدائرة التي يقطع فیها مستوي نصف ‏ 
النهارالکرة السماوية تسمی (دائرة نصف النهار = 00۳115۷ لذلك احل. و سطح نصف 
النهار يقطع سطح الأفق الحقيقي لذلك امحل عمودیا و یقسم دائرة الأفق الحقيقي قسمین 
متساویین, و المستقيم الذي يقطع فيه سطح الأفق الحقيقي يسمى (خط نصف النهار) لذلك 
ا حل. و دائرة السمت الارة بمركز الشمس تقطع الأفق الحقيقي لهذا امحل في نقطة ۲ في 
السماء. وتسمي درجة جزء القوس آ غ. الوجود بين هذه النقطة في السماء وبين م ركز الشمس 
(قوس الإرتفاع احقيقي). درجة هذا القوس (الإرتفاع ا حقیقي = ۲۲2۴ ) للشمس في هذا 
لمحل في ذلك الحين. و الشمس تمر بدوائر السمت امختلفة في كل حين. و تقطع دائرة السمت 
المارة بجانب ز للشمس مستويات الآفاق الحسية و ا مرثیة و الرياضية و السطحية في نقط 
في السماء والأقواس بين تلك النقط تسمی (قوس الإرتفاع الظاهري) نظرا لهذه الآفاق. وتسمی 
درجة القوس الموجود بين جانب الشمس و بين أحد تلك النقط (إرتفاعات الشمس الظاهرية) 
حسب تلك الآفاق. إرتفاعها السطحي أكثر من إرتفاعها الحقيقي. الأوقات التي تكون فيها 
الشمس على نفس الإرتفاع من هذه الآفاق مختلفة. الإرتفاع الحقيقي هو درجة الزاوية التي 
یکونها نصفا مستقيم الاران بجانبي قوس الإرتفاع الحقيقي في السماء بعد الخروج من م ركز 
الارض. و درجات الاقواس اللامتناهية العدد ا ختلفة الطولء التواجدة بين نصفي مستقيم 
هذين و الموازية لهذا القوس في السماء يتساوى بعضها بالبعضء و كل هذه بمقدار درجة 
الإرتفاع الحقيقي. و يخرج نصفا مستقيم اللذان يكونان الزوايا التساوية للإرتفاعات الأخرى 
من النقطة التي يقطع فيها الشاقول الذي يمر بمكان الراصد الأفق. و درجات زوايا الإرتفاع 
هذه بمقدار درجات الأقواس في داخلها. و المستوي اللأمتناهي الار بمركز الأرض والعمودي 
على محورها يسمى (معدل النهار- مستوي خط الإستواء). و الدائرة التي يقطع فيها سطح 


خط الإستواء هذاء الكرة الأرضية تسمى (دائرة معدل النهار = خط الإستواء). إن موقع و 


2 
إستقامة سطح خط الإستواء و دائرته ثابتان و .لا تتغيران أبدا. و كلاهما يقسّمان الكرة 
الأرضية نصفي الكرة المتساويين. و تسمی درجة قوس دائرة الیل الموجود بين مركز الشسمس و 
خط الإستواء (ميل الشمس). و البياض العترض على خط الأفق الظاهري قبل الطلوع الظاهري 
يبدأ قبل الحمرة بدرجتي الارتفاع. أي يبدأ هذا البياض عندما تقترب الشمس من خط الأفق 
الظاهري ب(9١*)‏ درجة و عليه الفتوى. و ليس للمقلدين أن يغيروا هذا الفتوى. و ذكر في 
كتاب ررد احتار) لابن عابدين و في تقويم محمد عارف بك أن هناك من يقول ببداية هذا 
البياض عندما تقترب الشمس منه بعشرين (70') درجة. و لکن لا تصح العبادات التي لا 

توافق الفتوى. 

و محارك الشمس اليومية هي دوائر موازية بعضها إلى بعض و إلى مستوي خط 
الإستواء. و المستويات التي توجد فيها هذه الدوائر عمودية حور الأرض و مستوي نصف 
النهار؛ و تقطع مستويات الأفق مائلة» أي لا يقطع محرك الشمس خط الأفق الظاهري عموديا. 
و دائرة السمت الارة بالشمس عمودية لخط الأفق الظاهري. عندما يأتي مركز الشمس على 
دائرة نصف النهار محل ماء تتحد دائرة الیل المارة بمركزها و دائرة السمت لذلك ا حل و يكون 
مركزها في غاية الإرتفاع من الأفق الحقيقي. 

و یؤخذ (وقت الظهر الظاهري) أي (وقت صلاة الظهر الظاهري) لمن يرون الشمس. و 
يبدأ هذا الوقت الرئي عندما ينفصل الجانب الخلفي للشمس عن محل الزوال الظاهري. و 
الشسمس تطلع من الأفق السطحي لكل محل أي من (خط الأفق الظاهري) الذي نراه. يرتفع أولا 
جانبها الأمامي من الأفق الشرعي إلى غاية الإرتفاع و بهذا يبدأ وقت الزوال الشرعي. ثم بعد 
ذلك عندما يأتي جانبها الأمامي من الأفق السطحي أي (خط الأفق الظاهري) الذي نراه إلى 
غاية الإرتفاع يبدأ (وقت الزوال الظاهري المرئي) انخصوص لهذا الإرتفاع» وذلك بزتیانها إلى 
(دائرة محل الزوال الظاهري) في السماء. وحینتذ يكون لا یحس قصر ظل خشبة عمودية 
على الأرض. ثم بعد ذلك» عندما يرتفع مركز الشمس إلى دائرة نصف النهار [منتصف مدة 
النهار] في السماء لذلك احل أي حين يكون في غاية إرتفاعها نظرا للأفق الحقيقي يكون 


E 
روقت الزوال الحقيقي الرئي). و في وقت نزول ال جانب اخلفي بعد هذا من جهة الغرب خط‎ 
الأفق السطحي لذلك امحل إلى غاية الإرتفاع ينتهي روقت الزوال الظاهري. يرى أن الظل‎ 
يأخذ يطول و يبدأ (وقت الظهر الظاهري المرئي) لا يحس تحرك الشمس و الظل عند إرتفاع‎ 
الشمس من وقت الزوال الظاهري إلى وقت الزوال الحقيقي و عند هبوطها من هنا إلى وقت‎ 
الزوال الظاهري. لأن المسافة و الزمان قليلان جدا. عندما ينزل الجانب الخلفي من جهة الغرب‎ 
لخط الأفق الشرعي إلى غاية الإرتفاع ينتهي (وقت الزوال الشرعي المرئي) و يبدأ (وقت الظهر‎ 
الشرعي المرئي). وهذا الوقت بعد وقت الزوال الحقيقي بمقدار (زمن التمکین). لأن فرق الزمان‎ 
بين وقتي الزوال الحقيقي و الشرعي بمقدار فرق الزمان بين الأفقين الحقيقي و الشرعي و ذلك‎ 
(زمن التمکین) . الأوقات الظاهرية تفهم من ظل ا حشبة و أما الأوقات الشرعية فلا تفهم من ظل‎ 
الخشبة. و تحصل بالحساب على وقت الزوال الحقيقي ثم يضاف إليه التمكين و بذلك يكون‎ 
وقت الزوال الشرعي الرياضي و تكتب في التقاوم. و يستمر وقت الظهر حتى العصر الاول»‎ 
أي إلى إمتداد ظل کل شئ مثله بالنسبة لطوله في وقت الزوال الحقيقي أو إلى العصر الثاني»‎ 
أي إلى إمتداد ظل كل شئ مثليه. ذهب الإمامان (أي الامام أبو يوسف و الإمام محمد) و أئمة‎ 
المذاهب الثلاثة إلى القول الأول. و ذهب الإمام الأعظم إلى القول الثاني.‎ 

و(وقت صلاة العصر) يبدأ عند إنتهاء وقت صلاة الظهر و يستمر حتى يرى غروب 
الجانب الخلفي للشمس من خط الأفق الظاهري للمحل الذي يتواجد فيه الراصد و مع ذلك 
يكره تحربما أو يحرم تأخير صلاة العصر إلى (وقت إصفرار الشمس» أي إلى إقتراب الطرف 
الأسفل [الأمامي] من خط الأفق الظاهري مقدار طول الرمح. و الآن أوقات العصر في التقاويم 
في تركيا على حسب العصر الأول. و ذا أديت الصلاة بعد ۳۹ دقيقة في الشتاء و ۷۲ دقيقة 
في الصيف يكون قد اتبع أيضا الامام الأعظم. في الأمكنة التي درجة عرضها بين ٠٤‏ و 4۲ ذا 
أضيف ٦‏ دقائق لكل شهر إلى ۳٩‏ دقيقة نحو الصيف و إذا طرح هذا المقدار من ۷۲ دقيقة 
نحو الشتاء يكون فرق الزمان بين وقتي العصر في هذا الشهر. 

و روقت صلاة الغرب) يبدأ عند غروب الشمس الظاهري» أي عندما ترى غيبوبة 


مہ 
الجانب العلوي للشمس من خط الأفق الظاهري للمحل الذي يتواجد فيه الراصد و تبدأ الليالي 
الشرعية و الشمسية في هذا الوقت أیضا. و آما في الأماكن التي لا يمكن فيها رؤية طلوع 
الشمس و غروبها الظاهرين و عند الحساب فتؤخذ الأوقات الشرعية. و يتحقق وقت الطلوع 
الشرعي بظهور ضيائها صباحا على أعلى قمة. و غروبها الشرعي المرئي برؤية ذهاب ضيائها 
مساء من تلك القمة و تضبط ماکینات الساعة الأذانية على ۱۲ في هذا الوقت. و وقت صلاة 
المغرب يستمر إلى دخول وقت صلاة العشاء. و التبكير لصلاة المغرب سنةء و یکره تحريما 
تأخيرها إلى وقت (إشتباك النجوم)» أي يحرم تأخيرها إلى ما بعد نزول الجانب الخلفي 
للشمس تحت خط الأفق الظاهري إلى الإرتفاع بعشر درجات لا عند المرض و السفر و عند 
وجود الطعام الجاهز للا کل. ۱ 

و روقت صلاة العشاء) يبدأ بعد العشاء الأول أي بعد غياب احمرة على خط الأفق 
الظاهري في الغرب على قول الإمامين. و هكذا في المذاهب الثلاث الأخر. و على قول الإمام 
الأعظم رحمة اللّه عليه يبدأ بعد العشاء الثاني» أي بزوال البياض و يستمر إلى نهاية اللیل 
الشرعي أي حتى طلوع الفجر الصادق عند الأحناف. و غياب الحمرة هو وقت نزول الجانب 
العلوي للشمس إلى الإرتفاع ب(77') سبعة عشر درجة تحت الأفق الشرعي. و بعد هذا يغيب 
البياض أي عندما ينزل إلى الارتفاع ب(59١')‏ تسعة عشر درجة. و عند بعض الشافعية آخر 
وق اذ شام مر متصت الیل الشرعي. و عليه لا يجوز عندهم أداء صلاة العشاء بعد 
منتصف اللیل الشرعي. و يكره ذلك عند الأحناف. و أداء صلاة العشاء بعد ثلث الليل إثم في 
الذهب المالكي و إن صح أداؤها إلى آخر الليل الشرعي. 

و من لم يستطع أداء صلاتي الظهر و المغرب في الوقٹین اللذين ذهب إليهما الإمامان لا 
يتركهما للقضاء بل يؤديهما إتباعا بقول الامام الأعظم. و في ذلك اليوم ينبغي عليه أن لا 
يؤدي العصر و العشاء الا في الوقتين اللذين ذهب إليهما الإمام أبوحنيفة رحمه الله تعالى. وفي 
المذهب الحنفي إذا إفتتح المصلي بتكبيرة التخريم للصلاة قبل أن ينتهي الوقت» و في المذهبين 
المالكي و الشافعي إذا صلی ركعة واحدة يكون قد.أدى الصلاة في وقتها. 


ا 

و يقول أحمد ضيا بك في كتاب (علم الهيئة) باللغة التركية: 

كلما قربت البلدان من القطب بعدت بداية وقتي الصبح و العشاء أي وقتي الفجر و 
الشفق من وقتي شروق الشمس وغروبها أي تقرب أوقات الفجر والعشاء الأولى بعضها من بعض. 
و يختلف وقت الصلاة لكل بلدة بإختلاف بعد البلدة من خط الاستواء [2]80104701 أي 
در جات العرض للبلدة [م = ]]A ۲U D9۶۴‏ و مقدار فل فی [DECLINATION = ê]‏ أي 
بإختلاف الشهور و الأيام.) و [لا یتحقق النهار و اللیل أبدا في الأماكن التي درجات عرضها 
أكثر من ٩۰(‏ - ميل). و إذا كان تمامي درجة عرضها = ميل + ۱۹ أي في الأزمنة التي يبلغ 
مجموع درجة العرض ومیل الشمس إلى (۹۰ - ۱۹ = )۷١‏ واحد وسبعين درجة أو أكثر» 
يطلع الفجر قبل غروب الشفق في آشهر الصيف التي يزيد فيها ميل الشمس على خمس 
درجات. لذا لا يتحقق وقتا صلاتي العشاء و الفجر مثلا في باریس التي درجة عرضها 4۸" 
۰ بين ۱۲ حزیران و ۳۰ حزيران.] و الوقت في الذهب الحنفي سبب الصلاة. و بدون 
السبب لا يوجد المسبب. وإذا لم یتحقق السبب لا تفرض الصلاة. إذا لا تفرض صلاتا العشاء 
و الفجر في هذه البلدان و أمثالها. قال به أكثر علماء الأحناف. و عند بعض العلماء يجب 
أداؤها في أوقاتها في الأماكن التي درجات عرضها قريبة منها. [في الأزمنة التي لم يتحقق 
وقتا هذين الصلاتین يستحسن أداؤهما في وقتیهما للبوم الأخير الذي تحقق فيه وقتهما.] 

و عندما یتم الربع الأول من النهار الشرعي يبدأ وقت (الضحى). 

منتصف النهار الشرعي يسمى وقت (الضحوة الكبرى). الضحوة الکبری حسب 
الرّمن الأذاني = الفجر + (4 ۲ - الفجر) + ۲ = الفجر + ۱۲ - الفجر + ۲ = ۱۲ + الفجر + ۲ 
أي منتصف وقت الفجر إعتبارا من ۱۲ صباحا يكون وقت الضحوة الكبرى. و وقت الفجر , 
حسب الزمن الشترك في ۱۳ آغسطس في إستانبول في الساعة الثالثة و ٩‏ دقائق و وقت 
الغروب في الساعة السابعة و ۱۳ دقيقة بعد الظهر و لهذا يكون مدة النهار الشرعي ۱ ساعة 
و ٤‏ دقائق و وقت الضحوة الكبرى ۸,۰۲ + ۳,۰۹ = ۱۱ ساعة و ١١‏ دقيقة حسب الساعة 
المشتركة أو هو نصف مجموع وقتي الإمساك والإفطار حسب الساعة المشتركة أيضا. 


وھ می يقطع وا مستوي امت للشمس. و درجة هذا القوس تساوي 
المار بالشمس خط الافق الظاهري (ل ق) درجة قوس (ح ق) 

مس = = (الأفق السطحي) للراصد و هو مستوي ن = إحدی نقاط الستقیم الحاصل من 
الأفق الحسي المماس كرة الأرض في نقطة (ق) التقاء الأفق اي بالأفق السطحي 
ح ق > إرتفاع جانب الشمس‌من نقطة (ق) ۱ مستوي | اہو 

على حط الأفق الظاهري. و هذا الارتفاع يساوي ۲ = مستوي الا فق احسي 

إرتفاع الشمس (ز س) نظرا للأفق السطحي ۳ > مستوي ۶ الرياضي 


زم ف > زاوية إرتفاع الشمس الرياضي 4 = مستوي | لأفق السطحي 

ط = ج = چ = زاوية إنحاطاط الأفق ه = خط الأفق الظاهري 

م = مكان مرتفع ما للمحل غ > رؤية الشمس من الأرض 
ز س = قوس دائرة السمت في السماء غ1 الإرتفاع الحقيقي للشمس 
الشیر إلى الورتفا ع نظرا للأفق السطحي ب = أدنى مكان للمحل 


ولإزدياد درجة إنكسار الضياء في طبقات الهواء بإقتراب الشمس من حط الأفق 
الظاهري عندما يكون الجانب العلوي لها تحت خط الأفق الظاهري بمقدار ١,5"‏ درجة يرى 
أنها طلعت في الأماكن المستوية كالسهول والبحار. وكذلك يقع غيابها في الأفق مساء بعد 
غروبها بهذا المقدار. 

و تسمى المستويات العمودية اللامتناهية لشاقول محل ما أي لنصف قطر الأرض الا 
بهذا انحلء ر(آفاق = 030312015 هذا امحل. وليس الأفق السطحي مثل هذا. هناك ستة آفاق. 
ليست أماكن هذه الآفاق وإستقاماتها ثابتة وتختلف بإختلاف محل الراصد. (الأفق الحقيقي) 
و هو مستوي الأفق (ض آ) اللامتناهي اما بمركز الكرة الأرضية. (الأفق الحسي) لراصد هو 
الستوي اللأمتناهي امار بأدنى النقطة في المكان الذي هو فيه» الشار إليه في الشکل با حرف 


ا 
(ب)ء أي المستوي اللأمتناهي الذي یتماس"بسطح الكرة الأرضية. و يقال للزاوية احصلة 
في مركز الشمس عن الخطين المستقيمين أحدهما من م رکز الكرة الأرضية و الآخر من سطحها 
إلى مركز الشمس (اختلاف النظر = ۶۸8۸11.۸7) للشمس. و المتوسط السنوي لإختلاف 
المنظر ۸,۸ ثوان و هو الفرق بين إرتفاع مركز الشمس بالنسبة للأفق الحقيقي و بين الإرتفاع 
بالنظر للأفق الرياضي أو الحسي. و إختلاف المنظر يسبب تأخر رؤية طلوعي القمر و الشمس. 
و الستوي (ف) الذي یر بنقطة (م) في محل مرتفع بتواجد فيه فلكي (راصد الأجرام 
السماوية) هو (الأفق الرياضي) للراصد. (خط الأفق الظاهري): هو الذائرة رل ق) التحصلة من 
التقاء نقاط (ق) بالکرة الأرضية للمخروط الحاصل من دوران شعاع (م ق) حول شاقول 
نقطة (م) بعد أن يخرج من بصر الراصد التواجد في نقطة (م) و یتماس الكرة الأرضية بنقطة 
(ق). و يسمى الستوي المار بهذه الدائرة و العمودي لشاقول نقطة (م) (الأفق المرئي) للراصد. 
و (خط الأفق الظاهري) هو دائرة يرى فيها الراصد المتواجد في إرتفاع ما كخط واحد الذي 
يلتقي فيه النقاط الأدنى لذلك ا حل کالسهول و البحار بالسماء. و هذه الدائرة معحصلة من 
النقاط التي يقطع فيها الأفق المرئي سطح الكرة الأرضية. و في كل من هذه الدوائر مسو للأفق 
الحسي. و دائرة سمت السموت (ز س) الارة بالشمس تقطع أحد هذه الآفاق الحسية في نقطة 
(س) عمودية. وهذا الأفق الحسي يسمى ب(الأفق السطحي) للراصد. في محل ما آفاق سطحية 
مختلفة لإرتفاعات مختلفة. و يقطع مستوي السمت الار بالشمس أحد هذه الآفاق. و حصل 
نقاط (ق) التي تتماس الكرة الأرضية خط الأفق الظاهري. و الخط المستقيم (م س) یسمی 
(خط الأفق السطحي) وهذا الخطعمودي لشاقول (ض ق) والأفق السطحي هو مخروط عمودي 
جانبه للشاقول ال ار بخط الأفق الظاهري. و يكون قوس (ز س) إرتفاع الشسمس نظرا للأفق 
السطحي و هذا القوس يشير إلى درجة الزاوية الموجودة بین نصفي مستقیم الخارجين من بصر 
الراصد واللذين يران بطرفي هذا القوس. ونقطة (ق) للأفق السطحي (م س) التي تتماس فيها 

الكرة الأرضية تتحرّك على خط الأفق الظاهري لأجل ترك الشمس» وبهذا السبب يتغير الأفق 
السطحي في كل حين. والراصد يرى الشمس حينما ينظر من النقطة (ق) إلى النقطة (ح) التي 


۲ - 

يقطع فيها القوس (ح ق) ا خطوط موازيا لقوس الارتفاع (ز س) في السماء الستقیم (م ز) بين 
الراصد و الشمس» و يظن أن هذا القوس إرتفاع الشمس نظرا خط الأفق الظاهري. و درجة 
هذا القوس (ح ق) بمقدار الإزتفاع للجانب الخلفي للشمس (ز س) بالنسبة للأفق السطحي و 
لأجل هذا یؤخذ (الإرتفاع الظاهري) (ح ق) إرتفاعا نظرا للأفق السطحي. و تغرب الشمس 
من نقطة (س) في السماء. فالراصد يظن أنها غربت من نقطة (ق) على الكرة الأرضية. و 
عند دخول الشمس و النجوم تحت الأفق الحسي نحل ماء أي حين يكون إرتفاعها صفرا نظرا 
لهذا الأفق يرى الراصدون الموجودون في جميع نواحي هذا الأفق أنها قد غربت. و الراصد في 
نقطة (م) يرى غروب الشمس من الأفق الحسي بنقطة (ق) أي يتحقق وقت الغروب للراصد 
بنقطة (م) عندما يكون الإرتفاع للجانب الأعلى للشمس صفرا بالنسبة للأفق السطحي. 

وكذلك يعلم جميع أوقات الصلاة للراصد بإرتفاعاتها نظرا للأفق السطحي. 

و في تعيين أوقات الصلاة تؤخذ (الإرتفاعات الظاهرية) نظرا خط الأفق الظاهري» لأن 
الراصد في نقطة (م) يرى إرتفاع الشمس نظرا للأفق السطحي إرتفاعا بالنسبة لخط الأفق الظاهري. 
و هذه الإرتفاعات أزيد من الإرتفاعات بالنسبة للأفق الرياضي و الحسي و المرئي و ا حقیقي 
للراصد والفرق بينه وبینها یسمی (زاوية إنحطاط الأفق) لارتفاع (م). في الأراضي الجبلية التي 
لايرى فيها خط الأفق الظاهري تؤخذ (الأوقات الشرعية) المكتوبة في التقاوبم. عندما کان الراصد 
في أدنى نقطة الکان الذي یتواجد فيه یتحد أفقه الرياضي و الحسي و الرئي. و لا یوجد أفقه 
السطحي. خط الافق الظاهري هو دائرة صغيرة حول هذه النقطة الادنی (ب) ویتحد الارتفاع 
نظرا لهذا الخط و الارتفاعات بالنسبة لجميع الافاق بعضه بعضا. كلما يرتفع الراصد يرتفع معه 
أفقه الرياضي آیضا. وینقلب أفقه الحسي إلى الأفق السطحي. وینخفض خط أفقه الظاهري نحو 
أفقه الحقيقي و يكبر. و نصف القطر لكل منه قوس بقدار درجة إنحطاط الأفق و الإرتفاعات 
نظرا لهذا ا خط تكون أزيد من الإرتفاع الحقيقي. بمقدار زاوية (إنحطاط الأفق) (آ س). معنى 
إتيان الشمس إلى وقت الزوال نظرا لأفق ما إتيانها إلى غاية إرتفاعها نظرا لهذا الأفق. 

عندما كان الراصد في أدنى نقطة تصحد أماكن الزوال نظرا جمیع الآفاق و لخط الأفق 


۱۳ 
الظاهري و هذه هي النقطة التي یقطع فیها القسم الضاء من محرك الشمس اليومي دائرة نصف 
النهار وهي وسط القسم الضاءلهذا احر. تسمى هذه النقطة برمحل الزوال الحقيقي). (آماکن 
الزوال الظاهري للراصدین التواجدین في الأماكن المرتفعة و يرون الشمس هي (دواثر محل 
الزوال) المتحصلة من النقاط التي في غاية إرتفاعاتها نظرا لدواثر خط الأفق الظاهري 
اخصوصة بالارتفاعات في آماکنهم حول محل الزوال الحقيقي في السماء. و تتصادف 
الشمس عند تحر کها على محرکها نقطتین لكل من هذه الدواثر. عندما تأتي إلى النقطة الأولى 
يبدأ روقت الزوال الظاهري). و عندما يأتي إلى النقطة الثانية ينتهي وقت الزوال الظاهري. 
كلما يرتفع الراصد یقع انحطاط الأفق و تکبر دواثر (خط الأفق الظاهري) و کذلك تکبر 
(دوائر محل الزوال) هذه في السماء. وأنصاف أقطارها عقدار درجات الأقواس التي هي 
أنصاف أقطارها الموجودة بين دوائر خط الأفق الظاهري على الأرض. وتكون (دائرة محل 
الزوال) في السماء في أقصى حد وأكبر حينما يرتفع الراصد في أعلى مكان الذي يتواجد فيه. 
تسمى أكبر دائرة محل الزوال هذه (محل الزوال الشرعي) للراصد. و الأفق السطحي للراصد 
الذي يتواجد في أعلى مكان نحل ما يسمى (أفقه الشرعي). إرتفاع جانب الشمس نظرا للأفق 
الشرعي يسمى «الإرتفاع الشرعي). یدخل الجانب الأمامي للشمس دائرة محل الزوال الشرعي 
حينما يكون الإرتفاع الشرعي بالنظر للأفق الشرعي في محل شروق الشمس مقدار غاية 
الإرتفاع. و القمة البعيدة بحيث لا يتبين القسم المستظل و المضاء منها بالعين الجردة في وقت 
الإصفرار ليست قمة ذلك ا حل. نصف القطر لدائرة محل الزوال الشرعي بمقدار زاوية إنحطاط 
الأفق للراصد الوجود على أعلى قمة. لا ترى دوائر وقت الزوال. و يتبين دخول الشمس و 

خروجھا إلى هذه آلدواثر من إقتصار و تطول ظل الخشبة التي تقام على الأرض. 

يقول الطحطاوي في حاشيته على (مراقي الفلاح) في كتاب الصلاة [و يؤيده ابن 
عابدين في حاشيته في باب ما يستحب للصائم]: (... لا يفطر من على المنارة بالإسكندرية 
و قد رأى الشمس و يفطر من بالإسكندرية و قد غابت عنه. و هذا إذا ظهر الغروب و إلا فإلى 
وفت إقبال الظلمة من المشرق كما في التحفة...). و يفهم من هذه العبارة أن الموجودين 


ااا 
في الأماكن المنخفضة يفطرون قبل التواجدین في الأماكن الرتفعة بسبب رؤيتهم 
غروب الشمس الظاهري قبلهم. [الأوقات الظاهرية لمن يرون الشمس معتبرة في الشرع لا 
الأوقات الحقيقية.] و الغروب بالنسبة لمن لا يستطيعون رؤية غروب الشمس هو إختفاء ضياء . 
الشمس في الشرق أي الغروب الظاهري الذي يراه من يتواجد في أعلى مكان» يعني هو 
غروبها من الأفق الشرعي. وذكر فی (مجمع الأنهر) و (الأنوار لأعمال الأبرار) (اع في المذهب 
الشافعي أن وقت (الغروب الشرعي) معتبر لمن لا يرون غروب الشمس و يحصل على هذا 
الوقت بالحساب. 


وفي الکتب الفقهية طرق و أصول للحصول على وقتي صلاة الظهر و العصر بسهولة» 
فمثلا يقول العلامة عبد ا حق سجادل [0] رحمة الله عليه الذي لازم حضرة محمد معصوم 
الفاروقي السرهندي «قدس سره العزیزه و تبحر عنده» في الصفحة ۲۸ من کنابه (مسائل شرح 
الوقاية) الطبو ع باللغة الفارسية مطبعة حيدري بالهند سنة ۱۲۹۶ ه. [۱۸۷۷ م.]: (ترسم 
داثرة على الأرض المستوية الواجهة لاشمس» و تسمی هذه الداثرة (الدائرة الهندية) و تغرز 
وسط هذه الدائرة خشبة مستقيمة طولها یصل إلى طول نصف قطر الداثرة. يلزم أن يكون 
رأس الخشبة في نفس البعد عن ثلاث نقاط مختلفة على الدائرة حتى يتأكد من عمودية اخشبة 
و تسمى هذه ا خشبة العمودية (مقياسا) و ظل هذا المقياس قبل الظهر يكون طويلا حيث يصل 
خارج الدائرة و هو في جهة المغرب. و كلما يزيد إرتفاع الشمس ينقص الظل» حتى يصل 
رأسه إلى الدائرة و توضع إشارة على هذه النقطة. و توضع أيضا إشارة في نقطة خروج الظل 
من جهة شرق الدائرة. و يرسم خط مستقيم بين مركز الدائرة و وسط القوس الواقع ما بين 
هاتين الإشارتين. و يكون هذا الخط (خط نصف النهار) لذلك امحل). و إتجاه خط نصف النهار 
يشير إلى جهتي الشمال والجنوب. ويبداً (وقت الزوال الظاهري) حين يصل الجانب الأمامي 
للشمس من خط الأفق الظاهري لذلك ا حل إلى غاية إرتفاعه ثم بعد ذلك لا يتميز إنتقاص الظل 


(۲) العالم العارف و الولى الكامل عبد الحق سجادل ا جددي السرهندي توفى في القرن الحادي عشر الهجري 


کون 
و بعد هذا يكون م ركز الشمس في غاية إرتفاعه بالنظر للأفق احقيقي بوصوله إلى نصف 
النهار. و هذا الوقت هو (وقت الزوال احقيقي»» و لا تتغیر آوقات الزوال حسب الساعة 
الوسطية في وقت الزوال ا حقیقي بإختلاف درجات العرض. و ینفصل الظل من خط نصف 
النهار بإنفصالها من هنا و لکن لا یتمیز. و ينتهي روقت الزوال الظاهري) حين ینزل ا جانب 
الخلفي لها إلى غاية ارتفاعه الظاهري نظرا لمحل الغروب لفط الأفق الظاهري. وبإنتهائه يبدأ 
روقت الظهر الظاهري) ويرى أن الظل أذ يطول. وسط الوقت الذي لا يدغير طول الظل هو 
(وقت الزوال الحقيقي). و تضبط الساعات الزوالية برؤية وقت مرور مركز الشمس من المريدين 
بالتلسکوبات في لندن. و الساعة الحقيقية ۱۲ في وقت الزوال الحقيقي المرئي هذا. يكون 

۱ مجموع تعدیل الزمن مع ۱۲ هذا جبریا بداية (الساعة الوسطية) لذلك اليوم على ماكينة الساعة 
احلية. و الأوقات الرياضية الخاصلة بالحنساب تشیر آیضا إلى الأوقات المرئية على ماکینات 
الساعة. روقت الزوال الرئي) هذا الذي هو بداية ماکینات الساعات الوسطية بعد ۸ دقائق و 
۰ انية من روقت الزوال الرياضي) و هو وقت إتيان الشمس إلى وقت الزوال. و یسمی 
أقصر طول الظل برفی الزوال). ویختلف فی الزوال بإختلاف درجتي العرض والیل. 

و یفتح الفرجال مقدار طول فئ الزوال و یوضع أحد ساقيه على النقطة التي یقطع فیها 
خط نصف النهار الداثرة. وترسم دائرة ثانية بشسرط أن یکون نصف قطرها السافة بين النقطة 
التي يقطع ساقه الآخر الجزء الخارج من الداثرة خط نصف النهار و بين ال رکز. و عندما يأتي ۱ 
ظل القیاس إلى هذه الداثرة الثانية یسحقق روقت العصر الأول الظاهري). و یلزم رسم الداثرة 
الثانية من جدید کل يوم. فی الزوال یستعمل عند حساب أوقات صلاتي الظهر و العصر فقط 
و لا یستعمل عند حساب الأوقات الأخرى. 

و ذکر في رریاض الناصحین): (ا) (و وقت الظهر يدأ من زوال الشمس أي 
عندما تتوجه إلى الانحطاط عن ا حل الذي ارتفعت فيه إلي غاية إرتفاعها و لعرفة وقت 
الزوال تغرز خشبةء فإذا وقف انتقاص ظل اخشبة أي إذا لم ینقص ولم يزد فهو روقت الزوال)» 

' (۱) مؤلف (رياضالناصحين) محمد الربحامي آلف هذا الکتاب سنة ۸۳۵ ه. [۱4۳۲ م.] 


هات 
لا تجوز فيه الصلاة. فإذا أحذ الظل في أزدياد يتم وقت الزوال). و كذا في (مجمع الأنهر). [۲] 
وغاية الإرتفاع المذكور في الكتاب ليست إرتفاعا حقيقيا و يذكر فيه المحل الذي يرتفع عليه 
الجانب الأمامي للشمس من الأفق السطحي أي من جهة الشرق لخط الأفق الظاهري إلى غاية 
إرتفاعه و امحل الذي ينزل فيه الجانب الخلفي لها من الأفق السطحي أي من خط الأفق الظاهري 
نظرا لجهة الغرب إلى غاية إرتفاعه. لأنه مذكور في حاشية (الإمداد) لزوم إستعمال خط الق 
الظاهري لتعيين الوقت لا الأفق الحقيقي. و يبدأ (وقت الزوال الظاهري) حينما يرتفع الجانب 
الأمامي للشمس من الأفق السطحي أي من خط الأفق الظاهري مقدار غاية إرتفاعه. و حینما 
يبدأ الجانب الخلفي في الإنحطاط من الأفق السطحي أي من غاية إرتفاعه الظاهري نظرا نحل 
الغروب خط الأفق الظاهري يتم وقت الزوال الظاهري و يتحقق وقت الظهر الظاهري. و في 
هذا الوقت يكون طول ظل المقياس أقل بمقدار لا يتميز. و يبدأ الوقت الظاهري لصلاة العصر 
حینما يطول هذا الظل مقدار طول الحشبة. و وقت الزوال ا حقیقي آن واحد. و أما الزمن ما بين 
وقتي الزوال الظاهري للجانبين الأمامي و الخلفي فهو الأوقات التي يدخل هذان الجانبان في 
دوائر (محل الزوال الظاهري) بالكرة السماوية و يخرجان منها؛ و هذه الدوائر مراكزها في 
نقطة الزوال الحقيقي و أنصاف قطرها بمقدار درجة (إنحطاط الأفق) الخاصة بإرتفاع المكان 
الذي يتواجد فيه الراصد. و ليس محل الزوال الظاهري نقطة» بل هو القوس بين النقطتين اللتين 
تقطع فيهما هذه الدوائر محرك الشمس. و أكبر هذهالدوائر (دائرة محل الزوال الشرعي). 
ووقت الزوال في الشرع أي منتصف مدة النهار هو الرّمن بين النقطتين اللتين يدخل في 
إحداهما الجانب الأمامي للشمس هذه الدائرة الشرعية و يخرج الجانب الخلفي لها من الأخرى. 
عندما يدخل الجانب الأمامي للشمس الدائرة يبدأ (وقت الزوال الشرعي). وعندما يخرج 
الجانب الخلفي لها من هذه الدائرة يتم الزوال الشرعي و يبدأ (وقت الظهر الشرعي). و هذا 
الوقت يحسب بالحساب و يكتب في النقاوم. ۱ 

و تسمى الركعات الست التي تؤدى بعد فرض صلاة المغرب ب(صلاة الأوابين). 


(۲) مؤلف (مجمع الأنهر شرح ملتقى الأبحر) شيخي زاده عبد الرحمن توفى سنة ۱۰۷۸ ه. ١5519/[‏ م.] 


۷ - 

لا شك أن تعيين و تثبيت أوقات العبادات أي معرفة هذه الأوقات و علامها إنما يتم 
معرفة العلوم الدينية. و الفقهاء دونوا هذه العلوم التي تعلموها من ا جتھدین في كتب (الفقه). 
و يجوز الوصول إلى هذه الأوقات بعملية حسابية» بشرط تصديق ذلك من طرف علماء الدين 
الإسلامي. و مذكور في كتاب رابن عابدين) في (مبحث إستقبال القبلة) و في كتاب (فتاوى 
شمس الدين الرملي) ۱ أن معرفة أوقات الصلاة و تعيين القبلة بالحساب جائز. و ذكر في 
كتاب (موضوعات العلوم): [۲] (أن حساب أوقات الصلاة فرض كفاية. و يفرض على 
المسلمين معرفة و فهم بداية أوقات الصلاة و نهايتها من حركة الشمس أو من التقاويم المصدقة 

من قبل العلماء المسلمين). 
إن الكرة الأرضية تدور حول محورها من المغرب إلى المشرق» إذا وضعت كرة أرضية 
علی طاولة بری الناظر إلنها من فوق آنها عدون عکس حرکة عقارب الساعة في القطب 
الشمالي و یسمی هذا الدوران (الحركة الحقيقية). و لذا تری الشمس و النجوم الثابتة تدور 
حول الكرة الأرضية مرة واحدة کل يوم من جهة الشرق نحو المغرب» و یسمی هذا الدوران 
(الحركة الرجعية) ویسمی الرّمنما بين الوقتين اللذین يمر فیهما النجم مرتین بنصف النهار له 
(اليوم النجمي)» و یسمی الواحد من الأربع و العشرین جزءا لهذا الوقت (الساعة النجمية)» و 
یسمی الزمن ما بين مرور م ركز الشمس مرتين بنصف النهار أي الزمن بين وقتي الزوال الحقيقي 
(اليوم الشمسي الحقيقي). بینما تدور الكرة الأرضية دورانها حول الشمس أيضا في (مستوي 
الخسوف ([ECLIPTIQUE]‏ من الغرب إلى الشرق تکمل دورة واحدة في السنة. و من أجل 
حركة الأرض هذه يظن أن الشمس تجري من الغرب نحو الشرق حول (محور الخسوف) 
اما مركز الأرض و العمودي على مستوي ا خسوف. و السرعة الوسطية لهذه الحركة 
الإنتقالية و إن كانت ثلاثين كيلومترا في الثانية تقريبا إلا أنها غير ثابتة. و محرك الأرض 
على مستوي الخسوف ليس دائريا و لكنه على شکل بيضوي [811:158] و لذا تختلف 
درجات الأقواس التي تمر بها في الأزمنة التساوية و تزيد سرعتها كلما تقترب من الشمس. 


(۱) محمد شمس الدين الرملي الشافعي توفى سنة ٤‏ ۱۰۰ ه. ١995[‏ م.] 
(۲) مؤلف (موضوعات‌العلوم) كمال الدين محمد توفى سنة ۱۰۳۲ ه. [۱۲۲۳ م.] في إستانبول 


و الشمس بسبب حركة الارض هذه تتأخر كل يوم عن النجوم بزمن قدره أربع دقائق تقريبا 
و تكمل دورتها اليومية متأخرة عن النجوم بمقدار أربع دقائق. وهذا اليوم الشمسي الحقيقي 
أطول من اليوم النجمي بمقدار أربع دقائق. و هذا الطول يختلف كل يوم قليلا عن أربع دقائق. 


8 = نقطة الطلوع للشمس في ۲۲ كانون الأول 

7- نقطة الطلوع للشمس في ۲۱ مارس و ۲۳ أيلول 
- نقطة الطلو ع للشمس في ۲۲ حزیران ۱ 

“8 - نقعلة الغروب للشمس في ۲۲ کانون الاول 
#- نقطة الغروب للشمس في ۲۱ مارس و ۲۳ أيلول 
1 - نقطة الغروب للشمس في ۲ حزیران 

1 - نصف مدة النهار في ۲ کانون الأول 

70 - نصف مدة النهار في ۲۱ مارس و ۲۳ آیلول 
1۸ - نصف مدة النهار في ۲۲ حزیران 

0-2۷ = 0۲ = قوس ميل الشمس 

۷ = الیل الجنوبي للشمس 

۷۲۷۲ دائرة خط الاستواء في الكرة السماوية 
م۳ 1۳۷ = أقو اس غاية الإرتفاع للشمس 

۸ - نقطة الزوال في ۲۲ حزيران 

KK‏ = نصف دائرة الیل في ۲۲ حزيران 

إن = قوس الارتفا ع الحقيقي للشمس 


“22 = دائرة الیل في 7١‏ مارس و ۲۳ أيلول 


٣٣‏ - قوس خط الاستواء الساوي لنصف الفضلة 
عند طلوع الشمس و غروبها في ۲۲ حزيران 

×۴ = قوس إرتفاع القطب 

۴٣K‏ ے89۷ = قوس عرض البلدة 

7 - زاوية فضل الدائر 

8 - ا حل الذي يتواجد فيه الراصد 

5 = خط الشاقول (إستقامة نحو السماء) 

78 - القطر الشرقي و الغربي لدائرة الأفق الحقيقي 
في الكرة السماوية 

۴۳ - خط نصف النهار 

۷۷ = دائرة نصف النهار ]MER1D1EN]‏ 

۴ - النقطة الشمالية للأفق احقيقي 

21 - قوس نصف الفضلة عند طلوع الشمس في ۲ حزیران 
2۸ = 27۸ = ا حارك لست ساعات في ۲۲ حزیران 
7 - قوس نصف الفضلة 

عند غروب الشمس في ۲ حزیران 

7 - سعات الشمس عند طلوعها 


جات 
و السبب الثاني لإختلاف طول الأيام الشمسية الحقيقية هو عدم کون محور الأرض عموديا 
على مستوي ا خسوف. وتوجد بين محور الأرض ومحور الخسوف زاوية بثلاثة و عشرین 
درجة و ۲۷ دقيقة. و لا يتغير مقدار هذه الزاوية قط. و السبب الثالث هو تغير غاية إرتفاع 
الشمس يوميا. و يتقاطنع مستويا ا حسوف و الإستواء على أحد أقطار الكرة الأرضية و 
توجد بينهما زاوية ب(ه ,۲۳ درجة تقريبا. و يسمى هذا القطر (خط الإعتدالين) و لا يتغير 
أيضا مقدار هذه الزاوية ابدا. و كذلك لا يتغير إتجاہ محور الأرض عندما تجري حول الشمس 
و تکون إتجاهات ا حاور متوازية فيما بينها دائما. و في ۲۲ حزيران يكون محور الأرض في 
طرف محور ال حخسوف الواجه للشمس و في ذلك اليوم معظم نصف الكرة الأرضية على 
شمال خط الاستواء يكون مواجها للشمس و ميل الشمس + ۲۳,۵ درجة. 

و عندما تسیر الأرض قدر وبع محركها و ينفصل محور الأرض عن إتجاه الشمس 
مقدار ٩۰‏ درجة. و يأتي خط الإعتدالين إلى إتجاه الشمس و يكون ميل الشمس صفرا. و 
عندما جرت الأرض مقدار نصف طول محركها و إن أتى محور الأرض أيضا نحو إتجاه 
الشمس يقع في الطرف الآخر للشمس نظرا حور الخسوف و نصف خط الاستواء الواجه 
للشمس يقع فوق مستوي الخسوف» و يكون نصف الكرة الأرضية الشمالية بمقداره الأصغر 
من نصفه, و معظم نصف الكرة الجنوبية مواجها للشمس» و تكون الشمس تحت خط 
الاستواء مقدار (۲۳,۵) درجة و میلها یکون (- ۲۳,۵) درجة و عندما تقطع الأرض ٣ا٤‏ 
من طول محرکها يعني في ۲۱ مارس يأني خط الإعتدالين إلى إتجاه الشمس أيضا و یکون 
ميل الشمس صفرا أيضا. و یقول حسیب بك في کتاب (القوزمغرافيا) باللغة التركية: تكون 
نقاط التماس هذه للتي تمر بالكرة الأرضية من الأشعة التي تأتي من الشمس موازية بعضها 
على بعض دائرة كبيرة و تسمى هذه الدائرة (دائرة التتوير). و في الأشهر الست التي تتواجد 
فيها الشمس على خط الإستواء يكون أكثرمن نصف النصف الشمالي للكرة الأرضية في 
طرف «دائرة التعوير) المواجه للشمس. و مستوي التنوير الذي تتواجد فيه هذه الدائرة يمر ب ركز 
الكرة الأرضية و يقسّم الكرة الأرضية قسمين متساویین؛ و هذا عمودي على إستقامة الأشعة 


الواردة من الشمس. و لکون محور الكرة الأرضية عمودیا على مستوي خط الأستواء أن 
(زاوية التتوير) بين سطح التنوير و محور الأرض بقدار ميل الشمس. و لهذا في الأماكن التي 
درجات عرضها أكثر من ۹۰*- ۲۳ درجة و ۲۷ دقيقة = 15 درجة و ۳۳ دقيقة توجد أنهر 
بلا ليالي و كذلك توجد ليالي بلا أنهر. و لنخط على القسم الستظل لدائرة التنوير دائرة بعيدة 
بمقدار ۱۸ درجة و موازية لهذه. و یتحقق الفجر و الشفق في الأماكن التي درجات عرضها 
بين هاتين الدائرتين. و في الأماكن التي تمام درجات عرضها أقل من (الیل + 19') أي في 
الأمكنة و الأزمنة التي مجموع درجات العرض و ميل الشمس ۹۰ - ۱۹" = ۱ أو أكثر 
يبتدئ طلوع الفجر قبل غياب الشفق۔) و في الأماكن التي يكون فيها ميل الشمس اصغر من 
درجة العرض إذا كانت الشمس فی الزوال تظهر في جهة الجنوب للكرة السماوية. و احارك 
التي تكمل فيها الشمس و النجوم دوراتها اليومية هي الدوائر الوازية خط الإستواء. و يكون 
ميل الشمس صفرا بسبب وجود ا حرك اليومي للشمس على مستوي خط الإستواء في يوم ۲۱ 
مارس الميلادي (نوروز) و يوم ۲۳ سبتمبر الميلادي (مهرجان). و تتساوى مدة الليل و النهار 
في هذين اليومين على كل الأرض. و لكون نصف الفضلة صفرا يكون وقت الزوال الحقيقي 
حسب الزمن الغروبي و أوقات الطلوع و الغروب الحقيقي حسب الرّمن | قيقي هي السادسة 
في كل محل. و أوقات الظهر الشرعي حسب الزمن الأذاني هي السادسة في كافة التقاوم 
المعتبرة. لأنه يوجد زمن التمكين في وقت الظهر بمقدار التمكين الموجود في وقت الغروب. و 
بعد هذين الیومین يكون ميل الشمس في ۲۲ حزيران (یونیو) + ۲۳" درجة و ۲۷ دقيقة و في 
۲ كانون الأول (ديسمبر) - ۲۳" درجة و ۲۷ دقيقة. و ذلك بسبب إبتعاد احرك اليومي 
للشمس من خط الإستواء. و بعد ذلك تبدأ القيمة المطلقة ليل الشمس بالإنتقاص. و معظم 
نصف الكرة الشمالي يكون خلف دائرة التنوير الغير الواجهة للشمس حينما توجد الشمس 
تحت خط الاستوای تشرق الشمس عند دوران الكرة الأرضية حول محورها عندما يتطرف 
الجانب الأمامي لدائرة صغيرة (لخط الأفق الظاهري) لمكان ما إلى القسم المضاء من قسمي الكرة 
التي تقسمها دائرة التنوير و عندما تكون درجة ميلها صفرا تطلع من الشرق بالضبط و 


هس 

بازدیاد الیل ترك مواقم الطلوع و الغروب في آشهر الصیف نحو الشمال على شط الأفن 
الظاهري و في أشهر الشتاء نحو جنوبه. و تسمی هذه الأقواس لداثرة خط الأفق الظاهري التي 
تختلف مقادیرها کل یوم (سعات الشمس = :۸(/۳۲111/11). و ترتفع الشمس بإستمرار بعد 
الطلوع نحو الجنوب في البلاد الشمالية. 

ویسمی ا جزء الواحد من 4 ۲ جزءا من الیوم‌الشمسي الحقيقي (الساعة الشمسية الحقيقية). 
وطول الوحدات الزمنية لهذه الساعة مختلف في کل يوم. ولقیاس مقادیر الزمن ب(ستعمال 
آلات الساعة رازم أن تکون الوحدات الزمنية انختارة آي مدة طول الیوم و کذلك الساعة 
متساوية في کل یوم. و لذا قذر (الیوم الشمسي الوسطي). و الجزء الواحد من ۲4 جزءا 
لهذا اليوم یسمی (الساعة الوسطية) و یطلق ابن عابدین في باب الحسيض على الأول 
رالساعة المعوجة) و على الثاني (المعتدلة) أو (الفلكية) و مدة طول اليوم الوسطي هي متوسط 
طول الأيام الشمسیة الحقيقية التي توجد في السنة. ولوجود ۱۲ ۳۹۵,۲۲۲ یوما شمسیا 
حقيقيا في السنة المدارية تقطع الشمس الوسطية في هذه الأيام مسافة قوس ٠٠١‏ درجة؛ 
و معنى هذا أنها تدور في كل يوم شمسي وسطي قوسا مقداره 54 دقيقة و ۸ وان و ۳۳ 
ثالئة. و لو فرضنا الشمس التي تجري في كل يوم هذا المقدار أنها بدأت مع الشمس الحقيقية في 
الدوران على سطح الاستواء في أقصر نهار السنة» تسبقها الشسمس الحقيقية في البداية و 
يكون اليوم الشمسي الحقيقي أقصر من اليوم الشمسي الوسطي و يزيد هذا الفرق بين الشمسین 
كل يوم حتى منتصف شهر شباط (فبراير). و بعد ذلك تبطئ سرعة الشمس الحقيقية حتى 
تجتمعا في منتصف نيسان (أبريل). و بعد ذلك تتأخر عن الشمس الوسطية. و تزيد سرعتها 
عند منتصف شهر آيار (مایو) حتى تجتمعا أيضا في منتصف شهر حزيران (يونيو) شم 
تسبق الشسمس الوسطية. و في منتصف شهر تموز (يوليو) تبطی سرعتها حتى تجتمعا في 
نهاية شهر آب (آغسطس) ثم تتأخر عن الشمس الوسطية؛ و في نهاية تشرين الأول 
(أكتوبر) تزيد سرعتها و يأحذ الفرق بينهما یقلء و تجتمعان مرة أخرى في النقطة التي 
بو امع ا ر نه قم ان زره ناف ساف بن الس ف ده 


۲۲ - 
مدة بإستعمال قانون کپلر [ءءامء»] [1] و تسمی الفروق الزمنية ليوم واحد بين الشمسین 
(تعديل الرّمن = 7۳00۳5 ناط 5011471017) و ذا كانت الشمس الوسطية متقدمة فتعدیل 
امن زائد (+) و إلا فناقص (ے)ء و یختلف:التعدیل ما بين (+ ۱۲) دقيقة و (- ۱4) دقیقة و 
یکون صفرا عند (جتماع الشمسین أي أربع مرات في السنة. و یستخرج الوقت حسب الزمن 
الحقيقي في يوم ماء بإضافة تعدیل الزمن ال خاص بذلك اليوم» إلي وقت معلوم حسب الزمن 
الوسطي لذلك اليوم إن كان زائدا (+) و بطرحه منه إن كان ناقصا (ے. الفرق بین مقداري 
تعديل الزمن لیومین متواليين يكون من + ۲۲ ثانية إلى - ۳۰ ثانية و وضع في نهاية كتابنا 

جدول سنوي للمقادير اليومية لتعديل الزمن. 


ويقول أحمد ضيا بك: 

(و قيمة زاوية إنحطاط الأفق من جنس ثانية الزاوية تساوي ضرب الجذر التربيعي 
لإرتفاع مكان الراصد من الأفق الحسي با تر مع ).)٠١7747(‏ و اقرب مكان و أعلاه بالدسبة 
إلى الراصد الموجود في إستانبول هو تل جامليجه الذي يبلغ إرتفاعه ۲٦۷‏ متراء أكبر زاوية 
إنحطاط أفقه ۲۹ دقيقة. ويقول طاهر أفندي رئيس علماء الفلك (منجم باشي) في الجدول الذي 
أعده بإحتساب التمكين اليومي بعد ما عين مديرا لمرصد القاهرة سنة ۱۲۸۳ ه. 18553 م.] 
و الفاضل إسماعيل الگلنبوي [۲] في (المراصد) و إسماعيل فهيم بن إبراهيم حقي الأرضرومي 
(۳] في كتابه (معيار الأوقات) الذي ألفه سنة ۱۱۹۳ ه. باللغة التركية و رئيس علماء الفلك 
(منجم باشي) السيد محمد عارف بك في نهاية تقويمه لسنة ۱۲۸۲ الهجرية الشمسية و 
٦‏ الهجرية القمرية: (أن أكبر زاوية إنحطاط الأفق لمدينة إستانبول ۲۹ دقيقة و إنكسار 
الضوء الخاص بمقدار هذا الإرتفاع الذي يوجد تحت الأفق الحقيقي أي تحت الصفر 4,۵ 4 دقيقة 
ورنصف القطر الظاهري) للشمس ١١‏ دقیقة و ٥٤‏ ثانیة للحد الأدنى؛ وهذه الإرتفاعات الثلاث 
(۱) الفلكي الالاني کپلر [:ءامء1] مات سنة ۱۰4۰ ه. [۱۲۳۰ م.] 


(۲) |سماعیل الگلنبوي توفی سنة ۱۲۰۵ ه. ۱۷۹۱7 م.] 
(۳) إبراهيم حقي الأرضرومي آبو (سماعیل فهیم توفی سنة ۱۱۹۵ ه. [۱۷۸۰ م.1 في سعرد 


تسبب رؤية الشمس قبل الطلوع الحقيقي. و آما إختلاف النظر فیسبب رژیتها بعده. و حینما 
یطر ح مقدار (إختلاف النظر) وهو ۸,۸ وان من مجموع الارتفاعات الثلاث المذكورة تبقی 
درجة واحدة و ۲۹ دقيقة و ٩,۲‏ ثوان و هذه تسمی (زاوية الارتفاع) للشمس. و يقال للزمن 
الفائت لغياب الضیاء من علی تل (التمکین) وذلك بعد غروب مركز الشمس من الأفق حقيقي 
و نزول طرفها الخلفي من وقت الغروب هذا بمقدار زاوية هذا الارتفاع من الکان الذي هي 
فيها إلى الأدنى» أي إلى الأفق الشرعي. يحسب زمنا فضل الداثر لوقتي الغروب هذین بالعادلة 
التي تستعمل في تعيين أوقات الصلاة [فمثلا بالآلة الحاسبة ماركة كاسيو (0۸810)] لدرجة 
صفرء و (- )١‏ درجة و ۲۹ دقيقة و 5,7 ثوان و هما إرتفاعا الشمس نظرا للأفق الحقيقي في 
الوقنين اللذين احدهما وقت الغروب الحقيقي لرکز الشمس من الأفق الحقيقي و الآخر وقت 
الغروب الشرعي للجانب العلوي من الأفق الشرعي لاستانبول في يوم ما. يكون وقتا الغروب 
بمقدار زمن فضل الدائر لكون الساعة الحقيقية الزوالية صفرا في وقت الزوال و يكون 
فرق الزمن بين الوقتين (تمكينا)) فمثلا زاوية الإرتفاع (۱) درجة و (۲۹) دقیقة و (5,7) ثوان» 
في ۲۱ آذار (مارس) و ۲۳ أيلول (سبتمبر) و الزمن اللازم لجريان الشمس على محركها أي 
التمكين ۷ دقائق و ۵۲,۲۹ ثانية لإنخفاض مركزها من الأفق الحقيقي مقدار هذا 
الإرتفاع. و يختلف زمن التمكين لمدينة ما بإختلاف درجة العرض و اليوم لوجود ميل 
الشمس و عرض البلدة في المعادلة محساب أوقات الصلاة. ليس مقدار التمكين لمدينة ما ثابتا 
في كل يوم و في كل ساعة إِلاً أن لكل مدينة وقت تمكين وسطيا. و مقادير التمكين هذه 
مذكورة في الجدول في نهاية كتابنا. و تضاف إحتياطا دقیقتان إلى مقادير التمكين الحاصلة - 
بالحساب. و بذلك يكون التمکین لإستانبول عشر دقائق وسطيا. و الفرق بين مقداري 
التمکین اللذين أحدهما الأكبر و الآخر الأصغر لمحل درجة عرضه أقل من 44* (درجة) خلال 
سنة حوالي دقيقة أو دقیقتین. يوجد کین واحد في مدينة واحدة» و هذا يستعمل لتحصيل 
الوقت الشرعي لصلاة ما من وقتها الحقيقي. ليس لکل صلاة تمکینات مختلفة» و لا یوجد 
آیضا تمكين في الأوقات الظاهرية. و یفسد صوم من يؤخر وقت الامساك ثلاث أو آربع 


TE 
دقائق و كذلك يفسد الصوم و صلاة الغرب لمن يقدم وقت الغروب ثلاث أو آربع دقائق ظنا‎ 
]١[ منه أن مقدار التمكين كله زمن الإحتياط وهذا الوضوع مذكور أيضا في كتاب (در یکتا).‎ 
و لتحول ميل الشمس و مقدار التمكين و تعدیل الزمن محل ما كل حين و لباينة وحدات الزمن‎ 
الغروبي الحقيقي مع وحدات الزمن الزوالي الحقيقي مباينة جزئية لا تصح أوقات الصلاة‎ 
ا حاصلة بالحساب صحة كاملة. و أضيفت دقيقتان إحتياطا إلى . مقدار التمكين ا حاصل‎ 
بالحساب لتأكد دخول الوقت.‎ 

و الغروب ثلاثة أنواع: (الغروب الحقيقي)هو الوقت الذي يكون فيه الإرتفاع الحقية 
ل ركز الشمس صفرا. الغروب الثاني هو الوقت الذي يكون الإرتفاع الظاهري للجانب الخلفي 
للشمس صفرا نظرا خط الأفق الظاهري للمحل الذي يتواجد فيه الراصد أي وقت رژية غياب 
هذا ا جانب العلوي من خط الأفق الظاهري للمحل؛ ويسمى هذا (الغروب الظاهري). والغروب 
الثالث هو الوقت الذي يحسب إرتفاع الجانب الخلفي للشمس صفرا نظرا للأفق الشرعي؛ و 
هذا يسمى (الغروب الشرعي). و لكل مدينة أفق شرعي واحد و مذكور في جميع کتب الفقه 
أن المعتبر هو رؤية الغروب الظاهري من أنواع الغروب الثلائة و مع ذلك توجد خطوط مختلفة 
للأفق الظاهري لكل إرتفاع» و الغروب من الأفق الشرعي و إن كان غروبا ظاهريا يرى إذا نظر 
من أعلى تل فإن وقت هذا الغروب و وقت الغروب الحقيقي هما وقتا الغروب الرياضي أي 
يحصلان بالحساب دائماء وفي وقت الغروب ا حقیقي الرياضي الحاصل با حساب ترى الشمس 
لم تغرب من خطوط الأفق الظاهري للأماكن العالية. و يتبين من ذلك أن وقتي صلاة الغرب و 
الإفطار لم يتحققا في وقتي الغروب الأول و الثاني بل تحققا بعد ذلك بمدة. و يتحقق أولا 
الغروب الحقيقي و يليه الغروب الظاهري. و أخيرا یتحقق الغروب الشرعي. 

و يقول الطحطاوي في حاشيته على (مراقي الفلاح شرح نور الإيضاح): «(غروب 
الشمس رؤية غيبوبة جرمها بالكلية أي الجانب العلوي للشمس عن خط الأفق الظاهري لا 
غیبوبته عن الأفق احقيقي)» أي غروب الجانب العلوي للشمس: ليس غياب الشمس من الأفق 


(۱) مؤلف ردریکا) محمد أسعد أفندي القونوي توفى سنة ۱۲۱۷ ه. ۱۸۰۱ م.] 


ات 
الحقيقي بل رژية غیابه من خط الأفق الظاهري و معنی غروب الشمس من خط الأفق الظاهري 
هو غروبها من الأفق السطحي و من سافر بالطاثرة إلى جهة الغرب بعد أن فاتته صلاة العصر و 
آدی صلاة الغرب و أفطر ثم ظهرت له الشمس هناك فعلیه أداء العصر و اعادة صلاة الغرب 
بعد غروب الشمس و قضاء الصوم بعد العید. و في الأماكن التي لا بری فیها الغروب الظاهري 
لوجود التلال و الأبنية و السحب یعرف وقت الغروب عندما تکون الثلال الوجودة في جهة 
الشرق مظلمة و هذا مبين في حديث شریف. و هذا الحديث الشریف يدل على أن الأساس في 
حساب وقتي الطلوع و الغروب هو الإعتبار بالإرتفاعات الشرعیة من الأفق الشرعي للشمس و 
لا يعتبر إرتفاعها الحقيقي و الظاهري يعني أن الحديث النبوي يدل على لزوم إدخال التمكين 
في الحساب. و كذا عند إحتساب جميع أوقات الصلاة يجب إدخال تمكيناتها في الحساب 
إمتثالا لهذا الحديث الشريف. لأن الأوقات المتحصلة با حساب هي الأوقات الحقيقية الرياضية. 
و يوجد فرق بين الوقتين ا حقیقی و الشرعي لصلاة ما قدر زمن التمكين. و لا يمكن تغيير زمن 
التمكين الخاص لأعلى مكان بمدینة. و لو نقص زمن التمكين تكون قد أديت صلاة الظهر و ما 
تليها من الصلوات قبل دخول أوقاتهاء و يكون الصوم قد بدئ به بعد فوت وقت السحور» و 
لا يصح هذا الصوم و الصلوات. و زمن التمكين في تركيا لم يغير من قبل أي شخص حتى 
عام ۱۹۸۲. و جميع العلماء و الأولياء و مشايخ الاسلام و رجال الإفتاء و كافة المسلمين عبر 
القرون لم يؤدوا صلواتهم إلا في أوقاتها الشرعية و بدأوا صيامهم في أوقاتها الشرعية. و قد 
بينت أوقات الصلاة و الصوم بصورة صحيحة بإضافة التمكين في التقاويم التي أعدت من 


قبل (جريدة تركيا) دون أي تغيبر. 


و ساب أول وقت صلاة ما نظرا للأفق الشرعي ينبغي معرفة إرتفاع الشمس ا خاص 
بهذه الصلاة. و يحسب الزمن الشمسي الحقيقي البین الفرق بين الوقت الحقيقي الذي وصل 
فيه مركز الشمس إلى إرتفاع الصلاة نظرا للأفق الحقيقي و بين الزوال أو منتصف الليل على 
محرك مركز الشمس في اليوم العروف ميله و في امحل العلوم درجة عرضه. و يقال لهذا الزمن 


-۲- 
زمن (فضل الدائر= فرق الرمن). و لمرفة الإرتفاع ا حقیقي ا حاص بصلاة ما يقاس 
الإرتفاع للجانب العلوي للشمس نظرا للأفدق الرياضي بالة (ربع الدائرة) أو (أسطرلاب) 
عند بداية وقت الصلاة المذكور في الكتب الفقهية. و من هذا الإرتفاع يحسب الإرتفاع 
احقيقي. و یقاس الإرتفاع الظاهري بالنسبة خط الأفق الظاهري ب(562200) ز قوس طرف 
(01) لمثلث كروي (50) في الكرة السماوية هو متمم قوس ميل (0۳) و قوس طرف (15) 
هو متمم إزتفاع قطب (5) أي متمم عرض البلدة و قوس طرف (50) هو متمم الارتفاع 
الحقيقي الخاص ب(62). [أنظر إلى الشكل في الصفحة ]١8‏ و درجة زاوية () على نقطة 
القطب (×) للمثلث و درجة قوس (6۸) المواجه لهذه الزاوية هي فضل الدائر. و يحسب مقدار 
هذه الدرجة ثم يحول للزمن الحقيقي بضربه بالرقم 4. ثم يحصل (الوقت الحقيقي) للصلاة 
حسب الزمن الزوالي الحقيقي و الغروبي بعد أن يعامل مقدار زمن فضل الدائر النائج مع وقت 
الزوال الحقيقي أو الغروبي أو متتصف الليل ثم يطرح تمكين واحد من الوقت الغروبي و بذلك 
يحصل على الوقت الأذاني و يحول هذا إلى الوقت الوسطي بإضافة (تعدیل‌الزمن) لذلك 
اليوم إلى الوقت الزوالي ثم يمكن الحصول من هذه الأوقات الأذانية و الوسطية على (الوقت 
الشرعي الرياضي) لهذه الصلاة. و لهذا يضاف (زمن التمكين) ما بين الوقت الذي يكون 
طرف الشمس في ارتفاع هذه الصلاة من الأفق الشرعي و الوقت الذي یکون م زکزھا في هذا 
الإرتفاع من الأفق ال حقیقي. لأن فرق الزمن بين الوقت الحقيقي و الوقت الشرعي لصلاة ما هو 
بمقدار فرق الزمن بين الأفق الحقيقي و الأفق الشرعيء و هذا (زمن التمكين). و يتحقق الوقت 
الشرعي عندما يطرح التمكين من الوقت الحقيقي ا حاصل با حساب للأوقات التي قبل الزوال و 
هي الأوقات التي يتحقق فيها مرور الشمس بالأفق الشرعي قبل مرورها بالأفق الحقيقي كوقتي 
الإمساك و الطلوع. ويقول أحمد ضيا بك في كتابه المتعلق بربع الدائرة والكدوسي في (رسالة 
المقنطرات) فيما يتعلق بهذا الموضوع: (وييداً الفجر عندما يقترب الجانب الأمامي للشمس من 
الأفق الشرعي ب(۱۹). و يحصل وقت الإمساك الشرعي حسب الساعة الحقيقية بطرح زمن 
التمكين من وقت الفجر الحقيقي الحاصل بالحساب). و يقول حسن شوقي أفندي هزارغرادي 


بت ۲۷ 

أحد كبار المدرسين في مدرسة السلطان و وة (رسالة القنطرات) للكدوسي 
في الباب التاسع عن الإمساك: (إن أوقات الامساك الحقيقية التي وصلنا إليها هي بلا تمكين. و 
يجب على الصائم الإمساك قبل ذلك بربع ساعة أي قبل مقدار تمكينين. و بناء على هذا 
يمكن حفظ الصوم من الفساد). و يبدو أنه يطرح ضعفا زمن التمكين من الوقت الحقيقي 
الغروبي لإستحصال وقت الإمساك الشرعي الأذاني و يبين أن الصوم يفسد إذا لم يطرح 
التمكينان و رأينا أن في جداول الأوقات الشرعية السنوية التي أعدها حضرة إبراهيم حقي 
مدینة أرضروم و في كتاب (هيئة فلكية) المطبوع في تاریخ ۱۳۰۷ ه. الذي ألفه مصطفى 
حلمي أفندي قد طرح ضعفا زمن التمكين لتبديل وقتي الفجر و الطلوع الحقيقيين حسب الزمن 
الأذاني إلى الوقت الشرعي. و هكذا ذكر أيضا في كتاب (هداية البتدي في معرفة الأوقات بربع 
الدائرة) لعلي بن عثمان المتوفي سنة ۸۰۱ ه. [۱۳۹۸م.] و يضاف التمكين للحصول على 
الوقت الشرعی إلى الوقت الحقيقي للأوقات التي بعد الزوال و هي الأوقات التي یتحقق فيها 
مرور الشمس بالأفق الشرعي بعد مرورها بالأفق الحقيقي. و هذه الأوقات هي أوقات الظهر و 
العصر و الغزوب و الإشتباك و'العشاء. و يقول أحمد ضيا بك في مبحث وقت الظهر من 
كتابه هذا: (لو يضاف زمن التمكين إلى وقت الزوال الحقيقي حسب الزمن الوسطي يتحقق 
وقت الظهر حسب الرّمن الوسطي.) لتحويل وقت معلوم حسب الزّمن الغروبي إلى الزمن 
الأذاني يطرح تمكين واحد بإستمرار. و لتبديل وقت معلوم حسب الظهر و الأؤقات الغروبية 
بعده إلى الوقت الشرعي يضاف تمكين واحد. ثم لتحويل هذا إلى الوقت الأذاني يطرح تمكين 
واحد و بالنتيجة تتحد أوقات هذه الصلوات الأذانية مع أوقاتها الغروبية. و تدون الأوقات 
الشرعية الحاصلة حسب الزمن الحقيقي أو الغرؤبي في التقاویم السنویة بعد تحويلها إلى الزمن 
الوسطي أو الرّمن الأذاني. و الأوقات الحاصلة هي الأوقات الرياضية حسب الزمن الرياضي و 
هذه الأوقات تشیر أيضا في ماكينات الساعة إلى الأوقات ا مرثیة: 

تنبيه: و لتحصیل وقت الظهر حسب الزمن الأذاني من وقت الزوال الغروبي طرح 
علماء الإسلام التمكين لوقت الغروب من هذا وأضافوا إليه زمن التمکین لوقت الزوال» و وصلوا 
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إلى وقت الزوال الغروبي أيضا. و هذه الحال تشير إلى أن مقدار التمكين في وقت الظهر 
يساوي فرق الزمن بين الأفق الحقيقي و الأفق الشرعي أي مقدار التمكين في وقت الغروب. و 
كذلك تتساوى أزمنة التمكين بجميع أوقات الصلوات الشرعية مع أزمنة التمكين لوقتي 
الطلوع و الغروب. وذکر في (ا حدائق الوردية) [1] أن ابن الشاطر علي بن إبراهيم المتوفي سنة 
۷ھ. [۰۱۳۷۰۲.] قد وضح في كتابه (النفع العام): أن ربع الدائرة الذي يمكن إستعماله في 
كل درجة العرض و هو ايضا صنع المزولة أي الساعة الشمسية المسماة ب (البسيطة) للجامع 
الأموي في الشام و قد جددت هذه الساعة من قبل محمد بن محمد الخاني من خلفاء خالد 
البغدادي قدس الله تعالى أسرارهم العزيزة في سنة ۱۲۹۳ ه. [۱۸۷.] و ألف أيضا الخاني 
كتاب (كشف القنا ع عن معرفة الوقت من الإرتفاع). 

نرى في التقويم المسمى ب(علميه سالنامه سي) الذي أعدته (المشيخة الإسلامية) وهي أعلى 
منصب من مناصب العلماء العثمانيين لعام 1.۸۱۳۳ ۱۹۱ م.] وفي كتاب (الأوقات الشرعية 
الخاصة بتركيا) الذي نشر من قبل وزارة المعارف في نشريات مرصد قنديللي التابع آنذاك 
لجامعة إستانبول المؤرخ ١504‏ و المسجل تحت الرقم »)١ ٤(‏ إضافة مقدار التمكين في ا حساب 
عند تعيين أوقات الصلوات الشرعية. و أوقات الصلاة الشرعية التي وصلت إليها هيئتنا 
المتكونة من علماء الدين الحقيقيين و التخصصین في علم الهيئة بالرصد و الحساب بواسطة 
أحدث الآلات وجدت موافقة لأوقات الصلاة التي وصلت إليها علماء الإسلام طوال العصور 
بالحساب و آلة (ربع الدائرة). لذا لا يجوز تغییر أزمنة التمكين و أوقات الصلاة التي وصلت 
إليها علماء الإسلام. 

الیوم الوسطي 4 ۲ ساعة في آلات الزمن. فمثلا إذا بدأ الزّمن في الساعة اليدوية عند ۱۲ 
في وقت الزوال الحقيقي و استمر حتى الساعة ۱۲ في اليوم الثاني فتسمى هذه الفترة الزمنية 
التي هي ۲4 ساعة بالضبط (يوما وسطيا). و طول الايام الوسطية لا يتغير أبدا و كذلك الزمن 
من وقت الزوال عند ۱۲ في الساعة اليدوية حتى وقت الزوال لليوم الثاني يسمى (يوما حقیقیا). 


(۱) مؤلف (الحدائقالوردية) عبد ا جید الحاني النقشبندي الخالدي توفى في آخر القرن الثالث عشر الهجري 
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و طول هذا اليوم هو الزمن ما بين مرور مركز الشمس بنصف النهار في اليومين ا لمتوالبین: و 
يساوي طوله طول الیوم الوسطي أربع مرات في السنة. و في الأيام الأخرى يحصل الفرق بین 
طوليهما بمقدار التحول اليومي ل(تعديل الرّمن). و طول (اليوم الغروبي) هو الزمن بين الغروبین 
الصوالیین لم رکز الشسمس من الأفق الحسقيقي. (اليوم الأذاني) هو الزمن بین الغروبین الشرعیین 
المتواليين للجانب العلوي [الخلفي] للشمس من الأفق الشرعي محل ما. و تضبط ماكينة الساعة 
الأذانية على ۱۲ عند رؤية هذا الغروب. و إن كانت مدة اليوم الأذاني نفس المدة لليوم 
الغروبي إلا أنه يبدأ بعد ذلك بمقدار (التمكين). لأجل صعود الشسمس في اليوم الغروبي على 
غاية إرتفاعها الوحيدة و نزولها منها و كذلك صعودها و نزولها في اليوم الحقيقي الزوالي إلى 
الإرتفاعين ا ختلفین يفرق طولا هذين اليومين بعضهما عن بعض بدقيقة أو دقيقتين. و إن 
نتجت فروق ببضع وان بين کل ساعة من الساعات لتلك الأيام الحقيقية و الغروبية إلا أن هذه 
الفروق تزال بالإحتياطات التي اتخذت في التمكينات. و آلات الساعات تشیر إلى الوقت 
الأذاني أو الوسطي. و لا تشیر إلى الأوقات الحقيقية و الغروبية. و في يوم ما لنضبط معيار آلة 
الساعة على ۱۲ وقت الغروب الشرعي و في اليوم الثاني عند الغروب الشرعي للجانب الخلفي 
للشمس مرة أخرى من الأفق الشسرعي بری الفرق بمقدار أقل من دقيقة من طول الیوم الوسطي 
أي ۱۲ ساعة. إذا كانت مدتا طول اليوم ا حقیقي واليوم الوسطي متحدتين فتحصل الفروق 
بينهما على مرور الوقت وتسمى هذه الفروق رتعدیل الزمن). و لا علاقة بين اطوال الليل و 
النهار والوقت الغروبي والاذاني و بين (تعدیل الرمن). و اطوال اليوم والساعة للساعات الاذانية 
بمقدار اطوال الیوم والساعة للنهار الحقيقي . ولهذا يضبط الساعة على ۱۲ في وقت الغروب 
في كل يوم بظهرون طول اليوم الحقيقي » لا طول اليوم الوسطي . 
ويضبط معيار الساعة الأذانية في وقت الغروب الشرعي الذي يحسب حسب الزمن 
الحقيقي في كل مساء على الرقم ٢۔‏ و تقدم عندما يتأخر وقت الغروب و تخر عندما يتقدم 
كل يوم. ولا یو جد طول السرم الاذاني وسطیا وتعديل الزمن ايضا وذكرفي تقوم (معيار 
الأوقات) الذي أعد في أرضروم سن ۱۱۹۳ھ۔[۱۷۷۹ع.]: (یؤخر معيار آلة الساعة الأذانية في 


ب 
وقت الزوال الحقيقي الذي يكون طول الظل في أقصر حده بمقدار زمن التمكين من وقت الظهر 
المكتوب في التقويم). أو عندما تأتي الساعة الوسطية إلى وقت صلاة ما يضبط معيار الساعة 
الأذانية لوقت هذه الصلاة المكتوب في التقویم. لضبط آلة الساعة الوسطية و الأذانية يخط في 
إستقامة (نصف النهار) و (القبلة) عطان ماران بنقطة واحدة و تغرز خشبة على هذه النقطة و 
إذا وصل ظل النشبة إلى الخط الأول يضبط معیار آلة الساعة على وقت الزوال و إذا وصل 
الظل إلى الخط الثاني يضبط المعيار على ساعة القبلة. و لا يغير معيار الساعة الأذانية في الأيام 
التي تقل مدة إخمتلاف وقت الغروب عن دقيقة. معيار الساعة يقدم ۱۸۲ دقيقة في كل ستة 
آشهر و يؤخر ١87‏ دقيقة في الأشهر الست الأخرى في إستانبول. و تعطینا آلات الزمن هذه 
مقادیر الزمن حسب بداية اليوم الأذاني. و أما مواقيت الصلاة فشحسب حسب الأوقات 
الغروبية. تستبدل مواقيت الصلاة إلى الوقت الأذاني بتنقيص التمكين من الأوقات الغروبية 
الحاصلة بالحساب لأن اليوم الأذاني بيدأ بعد (زمن التمكين) من اليوم الغروبي. لا يستعمل قط 
تعديل الزمن في حسابات الوقت الغروبي والاذاني. 

و الكرة الأرضية تدور حول محورها من المغرب إلى الشرق و لذا ترى الشسمس في 
المناطق الشرقية قبل المناطق الغربية. و مواقيت الصلاة في الشرق تقدم على مواقيت الصلاة في 
المغرب. و قد قدر ثلاثمائة و ستون نصف الدائرة المار بقطبي الارض و تسمى كل واحدة 
منها (خط الطول -26511152) و اعتبر نصف الدائرة المار بمدينة لندن البداية. وبين نصفي 
الداثرة المتواليين زاوية مقدارها درجة واحدة و عند دوران الكرة الأرضية تذهب مدينة ما 
خلال ساعة واحدة نحو الشرق مقدار حمسة عشر درجة. و أوقات الصلاة في بلد واقع 
بالسرق تبدأ قبل أربع دقائق من بلد يقع على نفس درجة العرض بالمغرب و بينهما مسافة 
بمقدار درجة طول واحدة. و وقت الظهر و وقت الزوال الحقيقي للأماكن الواقعة على نفس 
دائرة الطول مشترك. و أوقات الزوال الغروبي و الظهر و أوقات الصلوات الأخرى تختلف عن 
بعضها حسب درجات العرض. عندما تزداد درجات العرض تبدعد أوقات الطلوع و الغروب ‏ 
من وقت الزوال صيفا و تقترب منه شتاء. 

و یقاس مقدار شئ ما من البداً المعين» مشلا من الصفرء و الذي هو آبعد من الصفر يقال 
له هذا اکثر. و ابتداء آلة الساعة من الصفر يكون بجعل العقارب على الصفر أو ۱۲. و بسمی 


۳۱ - 

و یقاس مقدار شئ ما من البداً المعين» مشلا من الصفرء و الذي هو أبعد من الصفر يقال 
له هذا أكثر. و إبتداء آلة الساعة من الصفر یکون بجعل العقارب على الصفر أو ۱۲. و بسمی 
لبداية واقعة [أمر] معينة روقت) هذه الواقعة. و كذلك وقت وجوب صدقة الفطر أي يجب 
عند طلوع الفجر في البوم الأول للعید. و يجب على من أسلم قبل طلوع الفجر بساعة واحدة 
أو ولد أو من یتوفی بعد ساعة. مشلما بحتمل أن یکون الوقت لحظة واحدة» بحتمل أيضا أن 
یکون جزءا طویلا من الزمن. و بناء على هذا الشقدیر تکون لهذا الوقت بداية و نهاية. و 

كذلك ررقت الزوال الشرعي) و (أوقات الصلاق) و روقت وجوب ذبح الأضحية). 
معاییر آلات الساعة ا حلیة لمدن الشرق تکون متقدمة على معايير آلات الساعة ا حلیة 
لمدن الغرب. و وقت الظهر أي وقت صلاة الظهر الشرعي في كل مکان يبدأ بعد وقت الزوال 
: الحقيقي بمقدار سكن لکون معیار آلات الزمن ا حلي يفرق عن بعضها حسب درجات 
. الطول» لا تختلف أوقات الصلاة للأماكن الموجودة على نفس درجة العرض في آلات الساعة 
ا حلیة با ختلاف درجات الطول. و آلات الزمن الأذاني محلية بشكل دائم قديما و حدیشا. 
ليست الأماكن العليا لكل بلدة في نفس الإرتفاع و لهذا السبب تختلف أزمنة التمكين بدقيقة 
أو دقيقتين عن بعضهاء و بناء على ذلك و إن اخمتلفت أوقات الصلاة الشرعية بهذا المقدارء إلا 
أن مقادير الإحتياط في أزمنة التمكين تزيل هذه الفروق. و حاليا تستعمل في جميع المدن 
التابعة لدولة ما آلات الزمن الوسطي الشترك المعيرة على نفس المعيار. و أوقات الصلاة في 
الدن الواقعة على نفس ذرجة العرض التابعة لبلد ما التي تستعمل فيها آلات الرّمن الوسطي 
(المشترك) تختلف عن بعضها حسب التوقيت الشترك للصلاة نفسها. و أربعة أضعاف الفرق 
ما بين درجتي الطول لبلدین واقعين على نفس درجة العرض يشير إلى فرق الأوقات بالدقيقة 
للصلاة نفسها في هذين البلدين حسب الساعة الشت رکة. و بالإختصار إذا اخمتلفت درجة 
العرض أي في الأماكن الوجودة في نفس دائرة الطول لا تختلف معايير آلات الساعة ا حلیة أو 
الوسطية المشتركة و أوقات الظهر عليها فقط. كلما إزدادت القيمة المطلقة لدرجة العرض 
يكون تقدم أو تأخر وقت صلاة ما عكس بعضه على بعض إذا كان الوقت قبل الظهر أو بعده 


۳۲ 
أو إذا كان الوقت في الصيف أو الشتاء. و حساب الأوقات غير الأوقات الوجودة على 4۱" 
درجة من الأوقات التي على 4١‏ ' درجة قد بين في تعرفتنا لإستعمال (ربع الدائرة). و أما إذا 
اختلفت درجة الطول أي في الأماكن الموجودة في نفس درجة العرض فیختلف معاییر آلات 

الساعة و جميع الأوقات على آلات الساعة الشت رکة. 

و الساعة الوسطیة لمدينة لندن تؤخذ كتوقيت مشترك في كل مكان واقع بين 
خی الطول اللذين يمران عشرق لندن و مغربها بسبع درجات و نصف. و يسمى هذا 
ب(توقيت أوربا الغربية) و الساعة الوسطية مشتركة الإستعمال بین خط الطول ا مار بسبع 
درجات و نصف و خط الطول ا مار بإثنتين و عشرين درجة و نصف بالشرق متقدمة 
بساعة واحدة على توقيت لندن. و يسمى هذا (توقيت أوربا الوسطية) و يستعمل في جميع 
المواقع التي تقع ما بين خطي الطول اللذين يمران بدرجة إثنتين و عشرين و نصف و سبعة و 
ثلائين و نصف (توقيت أوربا الشرقية) و هذا الزمن متقدم على توقيت لندن (غرینویش) 
بمقدار ساعتين. و أوقات (الشرق الأدنى) و (الشرق الأوسط) و (الشرق الأقصى) متقدمة 
على توقيت لندن بمقدار ثلاث و أربع و حمس ساعات. و على التوالي توجد على الكرة 
الأرضية أربعة و عشرون منطقة للساعة الشت رکةه كل واحدة منها متقدمة على الأخرى 
بساعة واحدة. و الأماكن التي توجد على أحد نصف دائرة من (دوائر الطول لبداية الساعة) 
التي تمر بدرجات قدرها أضعاف ۱۵" في بلد ما اعتبر فيها ضبط المعيار الشترك لالات 
الزمن الوسطي المحلي (الساعة المشتركة) لتلك البلدة. و الساعة المشتركة الستعملة في تركيا 
هي الساعة المشستركة لأوربا الشسرقية التي تكون موافقة لضبط آلات الزمن الوسطي احلي 
للأماكن التي تقع على درجة ۳۰ نصف دائرة العلول لبداية الساعة فمدن إزميت و كوتاهيا 
و بيلاجيك و ألالي التي تختلف درجات العرض فيها تقع على نصف دائرة الطول لبداية 
الساعة. و لکن بعض الدول لا تلتزم بهذا التقسیم الجغرافي للساعات المستركة لأسباب 
سياسية أو إقتصادیة فمثلا فرنسا و إسبانيا تستعملان الساعة المشتركة لأوربا الوسطية. و 
تختلف الأرقام الشيرة إلى الساعات فقط على آلات الزمن للبلدان ا ختلفة معاییر ساعاتها 


۳۳ 
الشت رکة في وقت ماء و رقم الساعة الشت رکة لبلد بالشسرق آکبر [متقدم] من رقم الساعة 
المشتركة لبلد با مغرب. 

و الفرق بين وقت الصلاة في مدينة من مدن ترکیا حسب الساعة الوسطية ا حلیة و 
الوقت حسب الساعة المشتركة أربعة أضعاف دقيقة للفرق بين درجة طول هذه المدينة و بين 
۰ درجة. و يحصل وقت هذه الصلاة حسب الساعة المشتركة بطرح هذا الفرق من الساعة 
ا حلیة ١!‏ زادت درجة الطول عن المدينة ۳۰" و بإضافته إليها إذا نقصت عن "٠‏ درجة. و 
لنفرض على سبيل ا ثال في اليوم الأول من شسهر مايو (آيار) أن وقت صلاة ما لدينة قارص 
حسب الدوقيت الوسطي المحلي في الساعة السابعة فدرجة العرض لهذه المدينة ١٤‏ و درجة 
طولها ٤٦ء‏ إذا التوقيت ا حلي لمدينة قارص متقدم على التوقيت المشترك لأن درجة الطول هذه 
أكثر من ۳۰" درجة. و وقت هذه الصلاة بمدينة قارص حسب التوقيت المسترك هو قبل (۱۳ 
× 4 = ۲ه) دقيقة من الساعة السابعة أي في الساعة السادسة و ثماني دقائق. 

و مجموع وقت الزوال حسب الزمن الغروبي و وقت الغروب 0ئ" 
الشمسي الحقيقي في ذلك الکان ۲ ساعة. لأن مجموعهما هو الزمن من الساعة الغروبية ۱۲ 
صباحا حتى وقت الغروب ا حقیقي أي إثنتا عشرة ساعة حقيقية تقريبا. أنظروا إلى الشكل في 
الصفحة ۳۸ لأشهر الصيف وتتساوى أطوال وحدات الزمن الحقيقي مع الزمن الغروبي تقریبا. 

(۱)وقت الزوال حسب الزمن الغروبي + وقت الغروب حسب الزمن الحقيقي - ۱۲ 

ومجموع نصف مقدار النهار الحقيقي ونصف مقدار الليل ۱۲ ساعة حقيقية أيضا أي: 

(۲) نصف طول الليل الحقيقي + وقت الغروب حسب الزمن الحقيقي = 

و عند مقابلة العلاقتین (۱) و (۲) يكون: 

(۳) وقت الزوال حسب الزمن الغروبي = نصف طول اليل الحقيقي. ۱ 

وقت الزوال حسب الزمن الغروبي من الساعة الغروبية ۱۲ صباحا إلى وقت‌الزوال الحقيقي. 
ووقت ۱۲ الغروبي صباحا بعد نصف الليل بمقدار نصف مدة النهار. وهذا الوقت قبل وقت قت الطلوع 
في الشتاء وبعده في الصیف. والوقت الأول لصلاة الفجر والصوم يبدأ بوقت الفجر الصادق. و 
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یفهم هذا الوقت يإتيان الساعة الأذانية التي تبداً من ۱۲ في وقت الغروب إلى وقت الفجر. أو یفهم 
بإتيان الساعة الوسطية التي تبدأ من ۱۲ في نصف اللیل إلى وقت الفجر. يبدأ طلو ع الشمس بعد ۱۲ 
في نصف اللیل بمقدار نصف مدة اللیل أو بعد ۱۲ في وقت الغروب بقدار مدة الليل أو قبل الزوال 
عقدار نصف مدة النهار. ووقت ۱۲ للساعة الغروبية صباحا بعد ۱۲ في وقت الغروب بقدار ۱۲ 
ساعة أو بعد ۱۲ في نصف الليل بمقدار نصف مدة النهار أو قبل وقت الزوال الحقيقي بمقدار نصف 
مدة نصف اللیل. ویوجد فرق بين وقت الطلوع ووقت ۱۲ صباحا بمقدار الفرق ما بين أنصاف 
أطوال الليل والنهار. وتحسب هذه الحسابات كلها حسب الزمن الشسمسي الحقيقي. وأزمنة الشمس 
الحقیقیة تحول إلى الأزمنة الشمسیة الوسطية بعد الحساب وتحول هذه إلى الزمن المشترك. سنری 
بعد قلیل أن وقت الزوال حسب الزمن الغروبي هو وقت الظهر حسب الزمن الأذاني. و لهذا 
مثلا في إستانبول وقت الطلوع الشرعي حسب الزمن المشسترك في الساعة الرابعة و 0۷ دقيقة 

في أول مايو (آیار) لأن وقت الظهر حسب الزمن الأذاني في الساعة الخامسة و ٦‏ دقائق. 

و إن كانت مدتا الیل و النهار متساويتين یبعضهما أبدا لطلعت الشمس دائما قبل ٦‏ 
ساعات من الزوال و غربت بإستمرار بعد ٦‏ ساعات منه. و الزمن بين وقتي الزوال و الغروب 
أكثر من ست ساعات في أشهر الصيف و أقل منها في الشتاءء لأن مدتي الليل و النهار غير 
متساويتين. و فرق الزمن هذا من ست ساعات يسمى زمن (نصف الفضلة- نصف الفرق). إن 
أوقات الغروب الحقيقية تفرق من وقت الزوال بمقدار مجموع ٦‏ مع نصف الفضلة في أشهر 
الصيف. و أما في أشهر الشتاء فهي بمقدار فرق نصف الفضلة من 5. إذا كانت الساعة ۱۲ 
صباحا حسب الزمن الغروبي يفرق بمقدار عكس هذا من وقت الزوال. 

"و يستخرج نصف الفضلة بإستعمال معادلة جون نابير [۱] (7ءامدلة 1000) الرياضي 
الإنجليزي لسحصیل وقت الظهر بالزمن الأذاني» و وقتي الطلوع و الغروب بالزمن احقيقي و 
الزسطي. و معادلة ناپی هي كما تلي: في الشلث للقائم الزاوية الكروي [الثلث .701 في 
الشكل الوجود بصفحة ۱۸] تجيب [جیب التمام] لعنصر من العناصر الخمسة ما عدا الزاوية 


(۱) ناپیر مات سنة ۱۰۲ ه. ۱۹۱۷7 م.] 


عطاك 
القائمة يساوي حاصل ضرب غل التمام [ظتا] للعنصرین المجاورين بهذا العنضر أو يساوي 
. بحاصل ضرب جيب للعنصرين غير مجاورين لذلك العنصر. و لکن لا یؤخذ بعين الاعتبار 
نفس الضلعين القائمین بل يؤخذ تمامهما و على هذا: 

جا (نصف الفضلق = ظا (الميل [ده6دمناءء2]) × ظا (العرض [۵6‌ناهت]) 

رجا - جیب ظاح ماس = ظل] 

7" المعادلة» بوساطة الآلة الحاسبة أو بواسطة جدول لوغاريتمة تستخرج درجة 
قوس (نصف الفضلقء وتظهر قيمته بدقيقة الزمن الشمسي ال حقیقي بعد ضربه بالرقم .٤‏ ولو أن 
مكان البلدة على الكرة الأرضية ومکان الشمس في السماء في نصف الكرة موافقين فإننا 
نحصل على وقت الغروب الحقيقي حسب الزمن الحقيقي لهذه البلدة بإضافة القيمة الطلقة 
لزمن نضف الفضلة إلى ست ساعات حقيقية التي هي ربع مدة اليوم الحقيقي. و يوجد وقت 
بمقدار هذا الزمن بين وقت طلوع الشمس و وقت الزوال وكذلك يستخرج وقت الزوال 
الحقيقي حسب الزمن الغروبي و وقت الطلوع الحقيقي حسب الزمن الحقيقي [أي اعتبارا من 
نصف الليل] بطرح القيمة المطلقة لنصف الفضلة من الستة. و درجات الیل اليومي للشمس 
مذكورة في آخر هذا الكتاب. و إن كان موضعا البلدة و الشمس في نصفي الكرة المتغايرين 
فإننا نحصل على وقت الزوال احقيقي حسب الزمن الغروبي ووقت الطلوع احقيقي حسب 
الزمن الحقيقي لذلك ا حل بإضافة القيمة الطلقة لنصف الفضلة إلى ٦‏ ونحصل على وقت 
الغروب الحقيقي حسب الزمن ا حقیقي لذلك الکان بطرحها من الستة. 

و في أول مایو (آيار) یکون ميل الشمس (+ 4 ۱) درجة و ٤٥‏ دقيقة» و تعدهل الزمن 
(+ ۳) دقائق و العرض للاستانبول (+ 4۱) درجة. لهذا عندما يضغط على الأزرار التالية للآلة 
الحاسبة الألكترونية ماركة [عءاا۷ا٣۴]‏ = 4× tan x 41 tan = are sin‏ 653۳2 14.55 
بظهر على شاشة الآلة ۰۳ دقيقة و۳۳ انیة. ونصف نصف الفضلة ٤ہ‏ دقيقة ووقت الغروب ا حقیقی 
الساعة السادسة و4ه دقيقة حسب الزمن الزوالي الحقيقي و الساعة السادسة و ۵۱ دقيقة حسب 
الزمن الزوالي الوسطي احلي و السادسة وهه دقيقة مساء حسب الزمن الشترك والسابعة وه ه 


ام 
دقيقة حسب التوقيت المتقدم مساء. وبإضافة عشر دقائق (التمكين) لإستانبول إلى ذلك يكون 
وقت الغرو ب الشرعي حسب الساعة التقدمة في الساعة الثامنة وه دقائق مساء. مدة النهار الحقية 

۳ ساعة و۸٤‏ دقيقة ومدة اللیل ۰ ۱ ساعات و7١‏ دقيقة وهو فرق مدة النهار احقيقي من ۲ و 
وقت الطلوع احقيقي خسب الزمن الحقية ہف اد ل 
الزمن الغروبي في الساعة ا حامسة و ٦‏ دقائق وهو الفرق لنصف الفضلة من ٦‏ ساعات. لأن وقت 
الزوال الحقيقي حسب الزمن الأذاني قبل مقدار زمن التمکین من وقت الزوال احقيقي حسب 
الرّمن الغروبي أي في الساعة الرابعة و07 دقيقة. وقت الظهر الشرعي الرياضي حسب الزمن الأذاني 
بعد وقت الزوال الحقيقي الرياضي حسب الزمن الأذاني بمقدار زمن التمکین» أي في الساعة 
الخامسة و ٦‏ دقائق. ومدة عشر ساعات وإثنتي عشرة دقيقة التي هي ضعفا وقت الظهر حسب 
الزمن الأذاني هي مدة الليل الحقيقي الأولى» و بطرح ۲۰ دقيقة [ضعف التمكين] منها تبقى ٩‏ 
ساعات و/ه دقيقة وهي وقت الطلوع الشرعي الرياضي حسب الرّمن الأذاني .ولو طرح التعديل 
و التمكين من ٥‏ ساعات و ٦‏ دقائق و بدّلت النتيجة إلى الساعة الشت ركة فيكون وقت الطلوع 
الشرعي ٤‏ ساعات و ۵۷ دقيقة. و فرق وقت الظهر الأذاني من ستة هو زمن نصف الفضلة. 
درجة ميل الشمس المطلقة هي ۲۳" و ۲۷ د دقيقة على ا حد الأاکٹر؛ و لهذا يكون مقدار نصف 
الفضلة على الحد الأعظم ۷۲* درجة أي ساعة واحدة و ۲۸ دقيقة في إستانبول» و يوجد فرق 
بمقدار 175 دقيقة بين الغروبین الأطول و الأقصر. و لوجود الفرق نفسه بين وقتي الطلوع 
يكون الفرق بمقدار ۳۰۲ دقيقة ره ساعات و 7ه دقيقة) بين النهارين الأطول و الأقصر. 

و في الأماكن التي على خخط الإستواء دائما و في ۲۱ مارس و ۲۳ أيلول في كل مكان 
يكون نصف الفضلة صفرا لكون ميل الشمس أي الیل التام صفرا. في أول نيسان (أبريل) ميل 
الشمس ٤‏ درجات و عشرون دقيقةء و تعديل الزّمن (- 4) دقائق. و درجة العرض لمدينة ین 
۸ درجة و ٠١‏ دقیقةء و لذا عندما يضغط على الأزرار الآنية للآلة ا حاسبة: 

CE/C 4.20 آودده]‎ tan x 48.15 آجووده]‎ tan = arc sin x 4 = 


یکون نصف الفضلة ۵, ۹ دقيقة مه تة تقرییا. و وقت صلاة المغرب [الغروب الشرعي] بالتوقيت 


۳ 
الوسطي الحلي لمدينة ٹیینا هو السادسة و ۳۳,۵ دقيقة مساء. ودرجة الطول لمدينة فيينا ۱ درجة 
كا لاسي ع تا پا ہی ٥‏ دقيقة» و عليه 
فوقت صلاة الغرب حسب الزمن الشترك الجغرافي المتقدم على تو قيت لندن بساعة واحة هو 
السادسةوه ,۲۷ دقیقة مساء. ولكون درجة العرض لدینة باریس 4۸ درجة و٥٠‏ دقيقة» نصف 
الفضلة فيها ۰ ۲ دقيقة ووقت صلاة الغرب حسب الزمن الوسطي ا حلي هو السادسة و74 دقيقة 
مساء. ولكون طولها + ۲" (درجة) و۲۰ دقيقة بالشرق» فمهما يكن ٦‏ ساعات وه ۲ دقيقة حسب 
الزمن المشسترك الجغرافي إلا أن التوقیت الشترك لفرنسا متقدم على الزمن الجغرافي (التوقیت الدولي) 
بساعة واحدة وعلى هذا وقت صلاة الغرب السابعة و ۲۵ دقيقة مساء حسب الساعة المتقدمة. 
و درجة العرض لمدينة نيويورك 4١‏ درجة ونصف الفضلة لها ١١‏ دقیقة فوقت صلاة الغرب 
وها عب رین ن الوسطي امحلي السادسة و۲۹ دقيقة مساء. ویتحقق يتحقق الوقت في السادسة وه۲ 
دقيقة مساء حسب التوقیت الشترك الجغرافي الذي يتأخر عن توقیت لندن بقدار ۷7+ ١-ه]‏ 
ساعات» لکون طولها (- ۷٤‏ وفي شرق نصف داثرة الطول لبداية لتوقیت الأساسي بدرجة 
واحدة. ودرجة العرض لمدينة نيودلهي ۲۸ درجة و٤٤‏ ہی سین ٩,‏ دقائق» 
و وقت صلاة الفرب حسب الزمن الوسطي ا حلي السادسة وه,۲۳ دقيقة مساء وطولها ۷۷" 
و في شرق نصف دائرة اطول لبداية الساعة بدرجتن؛ و يكو الوقت في السادسة و 1۵,۵ 
رق سنا ست ار مرخ ن الشترك المتقدم بمقدار ٥‏ ساعات عن توقيت لندن. 


و درجة العرض لمدينة طرابزون 4١‏ درجة مثل ستانبول و اما درجة طولها فنسعة و 
لائون (۳۹) درجة و ٠٥‏ دقيقة. و لإستخراج نصف الفضلة لها لأول مایو (آبار) يكفي أن 
انضغط على أزرار الآلة الحاسبة ماركة كاسيو (08510) التي تعمل بالأشعة 2 الضوئية: 

ON 14 (وووه) 55 (ودوع]‎ tan x 41 tan = INV sin x 4 = INV (وووہ]‎ 

فیظهر على شاشة الآلة ۵۳ دقيقة و ۳۳ ثانية و هذا حوالي 4ه دقيقة. و یختلف 
استعمال الالات الحاسبة باختلاف الارکات. وقت الغرو تپ میت الزمن ن الوسطي ا حلي 
كوقته في |ستانبول السابعة و دقيقة واحدة و قبل ۳۹ دقيقة من هذا حسب الزمن ن المسترك أي 
السادسة و ۲۲ دقيقة. و درجة العرض لكة المكرمة 7١‏ درجة و ٢٢‏ دقيقة و درجة الطول لهاء 
۹ درجة و ٠ه‏ دقيقة مثل طرابزون. و نصف الفضلة لها لأول مايو (آیار) 4 ۲ دقيقة. و وقت 


۳۸ - 
الغروب حسب الزمن رس سو ی ی سا 
الشت رکة لنصف دائرة الطول لبداية الساعة الار ب(۳۰) درجة یتحقق قبل ۳۹ دقيقة أي هو 
الخامسة و ۵۲ دقيقة مساء. و ميل الشمس في اليوم الأول من نوفمبر (تشرین الثاني) (- 4 )١‏ 
درجة و ٠١‏ دقيقة و تعدیل الزمن (+ )١5‏ دقيقة. و نصف الفضلة ٢١‏ دقيقة لاستانبول و ۲۳ 
دقيقة لمكة الکرمة» و وقت الغروب حسب الساعة ا مٹسترکة لاستانبول الخامسة و ۷ دقائق 
مسای و لمكة الکرمة الرابعة و ۰۲ دقيقة مساء. و في اليوم الأول من نوفمبر یمکن الاستماع 
لأذان الغرب لمكة الکرمة من جهاز الرادیو قبل ٠١‏ دقيقة من أذان ا مغرب بستانبول. و في 
حساب مواقیت الغروب للمدن ا ختلفة ال ذکورة أحذ ا کین ٍستانبول و,تختلف أوقات 
الصلوات على الالات الزمنية الوسطية الأذانية و احلية للمدن الوجودة على نفس درجة 
العرض بمقدار إختلاف تمكيناتها. 


3 
5 
2 
۳1 


ن ف = زاوية ۰ 3 11 ۰ 1 


تنبيه: في حساب 5+ (ن ف) يستعمل (ن ف) بإشارته الجبرية فيكون إن ف) (+) في الصيف و( )في الشتاء 


م 

و يتحول وقت الزوال حسب الزمن الشمسي الوسطي امحلي في جميع الأماكن من 
الرقم ۱۲ بمقدار إختلاف تعدیل الزمن أي أقل من نصف دقيقة و في خلال سنة واحدة يتقدم 
هذا الفرق بمقدار ١‏ دقيقة عن الرقم ۱۲ أو يتأخر عنه بمقدار 4 ۱ دقيقة. و أما بالنسبة للزمن 
الشترك في كافة الأماكن بتركيا فيكون وقت الزوال قبل أو بعد الأوقات ا حلیة بمقدار أربعة 
أضعاف دقيقة لفرق الطول ما بین درجة طول هذا الکان و ثلاثين درجة. و تتحول کل يوم 
أوقات الزوال في آلات الزمن الأذاني بمقدار دقيقة أو دقيقيتين. و في عهد الدولة العلمانية كان 
هناك الوقتون الاهرون الذين يقومون بهذه الأعمال في الجوامع و المساجد الكبيرة. 

للحصول على مقدار تعديل الزمن بسهولة: فمثلا نطلع على وقت صلاة الظهر لمدينة 
إستانبول حسب الزمن الشترك من التقوم الموثوق بصدقه و عندما يطرح ١4‏ دقيقة منه 
يحصل وقت الزوال حسب الزمن الشمسي الوسطي ا حلي و وقت الزوال في كل مكان في 
الساعة ۱۲ حسب الزمن الشمسي الحقيقي و لهذا يكون فرق الزمن بين هذين الوقتين للزوال 
تعديل الزمن. و أما إذا كان وقت الزوال حسب الزمن الوسطي أقل من ۱۲ فيكون تعديل الزمن 
(+) و إن كان أكثر فتعديل الزمن (-). 

و لكون تعديل الزمن في أول مارس (آذار» - ۱۳ يتحقق وقت الزوال في کل مكان 
في الساعة الثانية عشر و ۱۳ دقيقة حسب الزمن الشمسي الوسطي ا حلي. و وقت صلاة الظهر 
يتحقق بعد هذا بمقدار التمكين فمثلا بإستانبول: يكون في الثانية عشر و ۲۳ دقيقة ظهرا. و 
حسب الزمن المشترك لمكان ما يتحقق قبل أو بعد أربعة أضعاف الفرق ما بين درجة الطول لهذا 
الکان و درجة نصف خط الطول لبداية الساعة من الوقت حسب الزمن الوسطي ا حلي. إذا 
كانت درجة الطول لمكان ما في تركيا أكثر من ۳۰ درجة يكون قبله» و إذا كانت أقل منه " 
یکون بعده. و هکذا وقت صلاة الظهر في أنقره حسب الزمن الشترك الثانية عشر و ۱۱ 
دقيقة تقریبا بالظهر و في إستانبول الثانية عشر و ۲۷ دقيقة ظهرا. و حینما تصل عقارب آلة 
الزمن الشترك لوقت الظهر هذا و لو تضبط عقارب آلة الزمن الأذاني لوقت الظهر الستخرج 
بنصف الفضلة یکون قد ضبط معيار آلة الزمن الأذاني لذلك اليوم. و إذا لم یعرف مقدار 


س 
إرتفاع أعلى مکانء فان الزمان ما بين وقتي غياب الضياء من أعلى مکان و رؤية الغروب من 
الأفق الحسي؛ أو حينما تأتي عقارب الساعة الأذانية الضبوطة على ۱۲ (إثنتي عشرة) عند 
غياب الضياء من أعلى مكان إلى وقت الظهر الحاصل بنضف الفضلة و لو عومل الوقت الذي 
تشیر إليه الساعة الوسطية ا حلیة بمعاملة تعديل الزمن فمقدار الزمن الذي هو فرق النتيجة من 4١7‏ 
أو فرق وقت الغروب الحاصل بنصف الفضلة من وقت غياب الضياء في أعلى محل حسب 
الساعة الوسطية ا حلیة هو (زمن التمكين) لذلك ا حل. أو يحصل (زمن التمكين) بإضافة تعديل 
الزمن إلى فرق وقت الظهر المبين في التقاوم حسب الزمن الوسطي ا حلي من ۱۲ إن كان 
التعدیل زائدا (+)؛ و بطرحه منه إن كان ناقصا (-). ۱ 

ورد في کتاب رد احتار) الحنفي [ویژیده کتاب (الأنوار) الشافعي ورشر ح القدمة العزية) 
المالكي و رالیزان الکبری)]: يشترط لصحة الصلاة دخول الوقت واعتماد دخوله. فلو شك في دخول 
وقت العبادة فأتى بها فبان أنه فعلها في الوقت لم يجزه كما في الأشباه في بحث النية ويكفي في 
ذلك أذان الواحد لو عدلا وإلاتحری [وكذلك لو لم یکن التقويم الذي أعده المسلم العادل موجودا] 
وبنى على غالب ظنه لما صرح به أئمتنا من أنه يقبل قول العدل في الديانات كالإخبار بجهة.القبلة 
والطهارة والنجاسة والحل والحرمة حتى لو أخبره ثقة ولوعبدا أو مة أو محدودا في قذف بنجاسة 
اماه و سر اف رر قل لوالو مار مس ایک لفق تا كله رسل 
به لأن غالب الرأي بمنزلة الیقین بخلاف خبر الذمي الذي لا يقبل اه. و مثله الصبي و العتوه 
العاقلان في الأصح و لا يخفى أن الإخبار عن دخول الوقت من العبادات فيجرى فيه هذا 
التفصیل و الله تعالى أعلم. ثم رأيت في كتاب (القوللمن) عن معين الحكام ما نصه: المؤذن 
يكفي إخبارہ بدخول الوقت إذا كان بالغا عاقلا عالما بالأوقات مسلما ذكرا و يعتمد على قوله 
اه. و في صيام القهستاني رو أما الإفطار فلا يجوز بقول واحد بل بالمثنى و ظاهر الجواب أنه 
لا بأس به إذا كان عدلا صدقه) و يجوز معرفة المؤذن دخول الوقت من جدول مواقيت الصلاة 
و لکن يشترط في هذا تدوينه من قبل السلم الذي تجتمع فيه شروط المؤذن الذي ذكرناه آنفا و 
من يخاف من فوت الصلاة بسبب المرض و السفر و العمل يؤديها في أول وقتها. 


ي 

ذكر في كتاب (رد احتار): (المستحب للرجل الإبتداء في الفجر بإسفار و الختم به هو 
ا ختار أي في وقت ظهور النور و إنكشاف الظلمة خلافا للأئمة الثلاثة لقوله عليه الصلاة و 
السلام (أسفروا بالفجر فانه أعظم للأجر). إن حد الإسفار أن يمكنه إعادة الطهارة و لو من 
حدث أكبر و عادة الصلاة على الحالة الأولى قبل طلوع الشمس لکن لا يؤخرها بحيث يقع 
الشك في طلو ع الشمس. وتأخير ظهر الصيف بحيث يمشي في الظل وجمعة کظهر. وتأخير العصر 
صيفا و شتاء ما لم تتغير الشمس بأن لا تحار العين فيها إن أمكنه إطالة النظر فقد تغيرت و عليه 
الفتوئ و تأخير العشاء إلى ثلث الليل بالشتاء فان أخرها إلى ما زاد على النصف كره لتقليل 
ا جماعة. أما الصيف فيندب تعجيلها. وكره تحريما تأخير العصر إلى إصفرار الشمس والغرب إلى 
إشتباك النجوم الا بعذر كالسفر و كونه على أكل.) و الحاصل من هذه العبارات: يستحب 
الإسفار لصلاة الفجر أي أداؤها عند إنکشاف الظلمة في جميع الفصول. و يستحب أيضا 
تأخير صلاة الظهر مع الجماعة في أيام الصيف الحارة و تبكيرها في أيام الشتاء و يستحب أداء 
صلاة المغرب في أول وقتها في جميع الفصولء و تأخير صلاة العشاء إلى ثلث الليل الشرعي 
أي ثلث المدة ما بين الغروب و الفجرء و یکره تحريما تأخيرها إلى ما بعد منتصف الليل. و 
جميع هذه التأخيرات لمن يؤدون الصلوات مع الجماعة. أما بالنسبة لمن يؤدون الصلوات في 
بيوتهم منفردين فعليهم أداؤها في أول وقتها بمجرد دخول وقتها. و ذكر في الحديث الشريف 
في كتاب (كنوز الدقائق) 1 مرويا عن الحاكم و الترمذي (أفضل الأعمال الصلاة في أول 
وقتها) . و في الحديث الشريف الذي ذكر في الصفحة ۰۳۷ من ا جلد الأول من کتاب (إزالة 
الخفاء) [۲] نقلا عن (صحيح مسلم) (عن أبي ذر قال: قال لي رسول الله مه كيف أنت إذا 
كانت عليك أمراء يميتون الصلاة و یژخرون عن وقتها) . قلت فما تأمرني قال (صل الصلاة لوقتھا 
فإن أدركتها معهم فصل فإنها لك نافلة) و أداء صلاتي العصر و العشاء على قول الإمام الأعظم 


0 


أحوط و من لم يتأكد من إستيقاظه بالليل يصل صلاة الوتر بعد صلاة العشاء مباشرة و الا 


(۱) مؤلف(کوزالدقائق) عبد الرؤف الناوي الشافعي توفى سنة ۱۰۳۱ ه. 1١5717[‏ م.] في القاهرة 
(۲) مؤلف (إزالةالخفام شاه ولي الله أحمد الدهلوي توفى سنة ۱۱۷۲ ه. [11771 م.] في دلهي 


ا 
ان ی ا و ا ماما بعدها. 

ویقول احمد ضیا بك في الصفحة ۱۵۷ من کتابه في بلدة ما نحصل على الوقت 
حسب الزمن الشسمسي الحقيقي في يوم ما پاضافة تعديل الزمن لذلك البوم جبريا إلى الوقت 
الشسرعي لصلاة ما العلوم حسب الزمن الوسطي انحلي. و إذا أضيف هذا ا مموع إلى وقت 
الظهر حسب الزمن الأذاني و طرح مقدار تمكين یحصل الوقت الشرعي لهذه الصلاة حسب 
. الم الأذاني. ان كان ا حموع ازید من ۱۲ فهذه الزيادة تکون الوقت الاذاني» فمثلا في أول 
مارس (آذار) تفرب الشمس في إستانبول بالساعة السادسة مساء حسب الزمن المشترك. و 
تعدیل الزمن (- ۱۳) دقيقة في وقت الغروب و على هذا وقت الغروب الشرعي في الساعة 
الخامسة و ٤٤‏ دقيقة حسب الزمن الشمسي الحقيقي لاستانبول. وقت الظهر الشرعي حسب 
الرمن الأذاني يكون في السادسة و ٢٢‏ دقيقة. و لهذا غروب الشمس: ٦‏ ساعات و ۲٩‏ دقيقة 
+ ه ساعات و ٠١  ةقيقد ٤٤‏ دقائق = ۱۲ ساعة. و عموما: 


(۱) الوقت حسب الزّمن الأذاني ‏ الوقت في نفس الین حسب الزمن الحقيقي + وقت 
الظهر حسب الزمن الأذاني ‏ زمن التمكين لذلك احل. 

(۲) الوقت حسب الزمن الحقیقی ت الوقت حسب امن الأذاني + وفت الغروب الشرعي 
حسب الزمن الحقيقي. ۱ 

و في العلاقة الثانية و إن كان وقت الغروب وسطیا فالوقت الزوالي الستخرج يكون 
وسطیا. و من العلاقة الثانية: 

(۳) الوقت حسب الزمن الأذاني = الوقت حسب الزمن - -وقت الفروب الشرعي 
حسب الزمن ا حقیقي. 


فوقت الغروب هنا إن كان آکبر من الوقت الحقيقي يضاف ۱۲ إلى الوقت ا حقیقی ثم 
يطرح. و في المعادلتين (۲) و (۳) و إن كانت الأوقات الزوالية حقيقية بصورة مستمرة: الا 
أننا نجمع نفس الأرقام ثم نطرحها عندما نستبدل الوقت المسترك إلى الحقيقي» و الحقيقي 
الستخرج إلى الشترك مرة أخصرى. و لذا تحصل النتيجة نفسها بالعملية الحسابية بدون أن 
نحول الوقت المشترك إلى الوقت الحقيقي أي : 


(4) الوقت حسب الزّمن الشترك = الوفت حسب الزمن الأذاني + وقت الغروب الشرعي 


حسب الزمن الشترك. . - 
)٥(‏ الوقت حسب الزمن الأذاني > الوقت حسب الزمن الشترك -وقت الغروب الشرعي 
حسب الزمن الشترك. 


وقت الغروب لليوم الأول من شهر مارس(آذار) الذي وجدناه في أعلاه حسب العادلة (ه): 
۸ ۰-۱۸ (صفرا) أي یکون في الساعة ۱۲ حسب الزمن الأذاني. و مثله وقت العصر 
في أول مارس (آذار) في الساعة الثالشة و ۳4 دقيقة بعد الظهر حسب الزمن الشترك و وقت 
الغروب في الساعة السادسة. 

وعلى هذا وقت العصر حسب الزمن الأذاني: ۳ ساعات و4 ۳ دقيقة عصرا+ ٩‏ ساعات = ٩‏ 
ساعات و٣٤۳‏ دقيقة. و کذلك وقت الإمساك حسب الزمن الأذاني في ذلك الیوم في الساعة العاشرة 
و ۵۲ دقيقة ولهذا وقت الامساك حسب الزمن الشترك وحسب العلاقة (4): ۱۰ ساعات و۰۲ 
دقيقة + ٩‏ ساعات = ۱٩‏ ساعة و ۰۲ دقيقة أي 4 ساعات و ۵۲ دقيقة. فانجد مثلا وقت 
الغروب للشمس حسب الزمن الحقيقي في إستانبول لأول رمضان البارك ۱4۰۲ ه. [الوافق 
يوم الأربعاء ۲۳ يونيو (حزیران) ۱۹۸۲ .]: وقت الظهر أي وقت صلاة الظهر حسب الزمن 
الأذاني لذلك الیوم بإستانبول في الساعة الرابعة و ۳۲ دقيقة وتعدیل الزمن (- ۲) دقيقة. ووقت 
الغروب حسب الزمن الحقيقي لاستانبول يكون في الساعة السابعة و۲۸ دقيقة مساء وهو فرق 
وقت الظهر من ۱۲ ساعة. و وقت الغروب الشرعی حسب الزمن الحقيقي في الساعة السابعة و 
۸ دقيقة. ویکون الغروب في الساعة السابعة و 4۰ دقيقة مساء حسب الزمن الشمسي الوسطي 
وفي الساعة السابعة و٤‏ 4 دقيقة مساء حسب الزمن الشترك لتركياء وفي الساعة الثامنة و4 4 دقيقة 
حسب امن النقدم. ژن کان الوقت حسب الزن الشترك آصفر من وقت الفروب فیستعمل ما 
فضل ۱۲ أو ۲۶ من هذا في العادلتین (۳) و )٥(‏ ویستعمل أحمد ضيابك هاتين المعادلتين 

الوقت حسب الزمن الأذاني > وقت الزوال الحقيقي + الوقت الحقيقي... )٦(‏ 

الوقت ا حقیقی = الوقت الأذاني - وقت الزوال الحقيقي. 


و 
ویقول منجم باشي (رئیس علماء الفلك) مصطفی أفندي في تقوعه الجيبي المؤرخ. بتاریخ 
۷ ه. [۱۸۹۹ م.] لتحویل الأوقات الغروبية والزوالية بعضها بعضاء يطرح الوقت العلوم 
من وقت صلاة الظهر إن كان قبل الظهر. ویطرح الفرق الستخرج من وقت صلاةالظهر حسب 
الرمن الآخر. و یطرح وقت صلاة الظهر من الوقت العلوم إن كان بعد الظهر. و يضاف الفرق 
الستخرج إلى وقت صلاة الظهر حسب الزمن الآخر. مثلا: وقت الامساك للیوم الثاني عشر من 
شهر یونیو (حزیران) عام [۱۹۸۹ م.] في الساعة السادسة و ۲۲ دقيقة حسب الزمن الأذاني. 
و وقت الظهر في الساعة الرابعة و ۳۷ دقيقة. الفرق: ٠١‏ ساعة و ۲ دقيقة  ٦‏ ساعات و 
۲ دقیقة = ۱۰ ساعات و ۱۰ دقائق. و عندما يطرح من ۱۲ ساعة و ۱4 دقیقة و هو وقت 
الظهر حسب الزمن الشترك يكون وقت الامساك ساعتین و ٤‏ دقائق حسب الزمن المشترك. 

و للحصول على وقت وصول الشمس إلى إرتفاع بداية وقت صلاة معلومة يحسب 
ولا زمن (فضل الدائر- فرق الرّمن). و فضل الدائر هو الفترة الزمنية ما بين نقطة م ركز 
السمس و وقت الزوال في النهار» و في الليل هو ما بينها و بین منتصف الليل. تحسب زاوية 
فضل الدائر المسمى برع = ح) من المعادلة الاتية من معادلات المثلث الكروي: 
جيب (م - تمام الميل) × جيب (م - تمام عرض البلدة) 

جيب (تمام الميل) × جيب (تمام عرض البلدة) 


(as 


و مقدار (م) هناء هو نصف مجموع زوايا الأقواس الثلاثة أي درجات الأقواس الثلاثة القابلة 
للأضلاع الثلاثة للمثلث الكروي: (أنظر إلى الشکل ۱ في الصفحة ۱۸). 
_ تمام ميل الشسمس + تمام عرض البلدة + تمام إرتفاع الشمس 
۲ 

و ذا كان الارتفاع فوق الأفق الحقيقي فإشارته (+)» و إن كان آسفله (ے. و إن كانت 
إشارتا الیل و الارتفاع عکس البعض» فيؤحذ مجموع الیل مع ۹۰ درجة بدلا من تمام الیل 
أي فرقه من ۰۹۰ و إذا وضعت قيمة (م) في مواضعها و إختصرت في العادلة رقم (۱) لفضل 
الداثر نحصل على العادلة رقم (۲) کالاتي. 


باقع 


2 بذ 


× جيب 


N o ۲ 


سس سب مم (۲) 
جيب التمام © × جيب التمام 8 

و زمان زاوية (ح) هنا يقاس إعتبارا من نصف النهار» و هنا 

ھ = تمام غاية الإرتفاع = عرض البلدة ‏ ميل الشمس حم -ة. 

2 = زع مسافة زينيت (بعد سمت الرأس) = ٩۰‏ - غاية الإرتفاع 

و هي زاوية (فئ الزوال) ما بين نصفي مستقيم الذين يذهبان إلى نقطتي الزوال و 
السمت من رأس ا خشبة. 

و تستعمل قيمها كلها يإشاراتها. 

و لنحسب بداية وقت العصر الأول للصلاة لإستانبول في يوم ۱۳ آغسطس (آب). 
فلنفرض غرز عود مستقيم عمودي على الأرض طوله متر واحد: 

ظا ز, = ظا رام إرتفاع العصر) = ١‏ + فئ الزوال = طول الظل للعصر الأول 

فی الزوال = ظا رقام غاية الإرتفا ع) = ظا ۵ 

و إن إتحدت إشارتا عرض البلدة و ميل الشمس أي إذا إجتمعتا على نفس نصف الكرة 
يحصل على درجة (غاية الإرتفاع) للشمس في وقت الزوال بجمع تمام العرض مع الميل» و 
بطرح الیل من تمام العرض إن اختلفت إشارتاهما أي إذا كانتا على نصفي الكرة ا ختلفین. و 
إن كان مجموع تمام عرض البلدة و الیل أكثر من )٠۹۰(‏ يكون فرق الزيادة من (۹۰) غاية 
الارتفاع و على هذا تكون الشمس في جهة الشمال من السماء و أما إن كان العرض و الیل 
في جهة واحدة يحصل تمام غاية الإرتفاع (4) بطرح الميل من درجة العرض و بجمعهما في 
حالة وجودهما في جهتين مختلفتين. 

غاية الإرتفا ع = ٦۹‏ درجة + ١‏ درجة و ۰ دقيقة = ۱۳ درجة و ۵۰ دقيقة. 


لغ (فئ الزوال) > لغ ظا ١(‏ درجة و ۱۰ دقائق) = ٣٦۹٦٣۸‏ 


- 
فئ الزوال = ٠١,٦۹۱٣‏ مترا 
ظا ز > ظا (تمام ال(رتفاع) = ۱,۹۱۳ و 
لغ ظا ( تام الإرتفا ع) = ۱۷۳۰۱۷ 
أو عند الضغط على أزرار 75999 مه ءءہ 14913 للآلة ا حاسبة ماركة ۳:۱۷:12 فیظهر تمام 
إرتفاع الشمس = بعد السمت = ز = ٢٦‏ درجة و ۹ دقائق. 


۷۵۰ج ۱۰ ق +4۹ ج ٥٥٦+‏ ج۹ ق _ 1 
مس دوج .اق 


جيب ۱۵ ج × جيب 4١‏ ج ۱۰ ق 


جيب ۷۰ ج ۱۰ ق × جيب 19 ج 


١ 4‏ 5 - 5 ۳ 
لغ جیب ات ([(: ])۱۱۸۷۷۷۸++۴۱,۹۸۰۲۲۸(-)۱,۸۱۸۳۹+۱,٣۱۳۰‏ 
۲ ۲ 


۱ ۲ ۳ ۱ 9 5 
= — (۲۳۱۳۹ ,۱ ۱,۸۲۱۳۰۲۱) - سس (۲۱۸۳۳ ۱۷۶۰۸۱۱۳ ۱,۱۸۶ 
۲ 3 


1 ١ 
ح = ۲۸ درجة و 40 دقيقة. و عند ما یؤخذ ضعفاه يكون ح  ۵۷ درجة و 4۸ دقيقة.‎ 
۲ 


زمن فضل الداثر و هو أربعة أضعاف هذا ۲۳۱۰۲ دقيقة الساعة. و هکذا للعصر الأول 
لیوم ۱۳ آغسطس (آب) زمن فضل الداثر = ۳ ساعات و ٢١‏ دقيقة. و لکون الوقت الحقيقي 
عند وقت الزوال الحقيقي صفرا یکون وقت العصر الأول الحقيقي حسب الزمن الحقيقي ۳ 
ساعات و ١ه‏ دقيقة و هو بعد وقت الظهر الحقيقي بمقدار الزمن الفائت لیطول ظل ا حشہة 
بقدر نفسها. و يتحقق وقت العضر الشرعي (العصر الأول) بعد هذا عقدار التمکین لذلك امحل 
من الفائت من وقت الظهر الشرعي. و تعدیل الزمن (- )٥‏ دقائق» و لهذا یکون وقت العصر 


اكات 
الأول حسب الزمن المشترك الوسطي في الساعة ٠١‏ و ۱۰ دقائق. و وقت العصر في إستانبول 
حسب الزمن الأذاني ۸ ساعات و 8ه دقيقة بعد طرح ۷ .ساعات و ۱۲ دقيقة و هو وقت 
الغروب حسب الزمن الشترك من هذه الساعة المشتركة و ذلك بمقتضى العادلة (ه) في 
الصفحة 4۳. و يحصل وقت العصر الحقيقي حسب الزمن الغروبي إذا جمع وقت الظهر 
الأذاني ٥‏ ساعات و ۷ دقائق الذي هو وقت الزوال الحقيقي حسب الزمن الغروبي مع زمن 
فضل الدائر و هو أیضا وقت العصر الأول الشرعي حسب الرّمن الأذاني. لأنه مهما یتحقق 
وقته الشرعي بعد هذا المجموع أي بعد وقته الغروبي الحقيقي بمقدار التمكين إلا أنه یتحقق وقته 
الشرعي حسب الزّمن الأذاني قبل هذا الوقت الغروبي الشرعي بمقدار التمكين. و كذلك أن 
أوقات الصلوات الشرعية: الظهر و المغرب و العشاء حسب الزمن الأذاني هي نفس الأوقات 
الحقيقية الحاصلة با حساب حسب الزّمن الغروبي لهذه الصلوات. 

و هذا منهج آخر للحصول على إرتفاع العصر الأول: 

تكتب كل يوم غاية الإرتفاع للشمس و الوقت الذي تكون فيه الشمس بالقياس طول 
ظل خشبة قدرها متر واحد أو بالحساب. و كذلك يحصل جدول «الإرتفاع ‏ طول الظل). 
طول الظل يستخرج في الجدول ۰,4٩‏ مترا في يوم ۱۳ أغسطس في إستانبول بسبب کون 
غاية إرتفاعها "٩ ٤‏ درجة. و يكون الظل في العصر الأول ۱,4٩‏ مترا و الإرتفاع ۳۶" درجة. 
و جدول (الإرتفاع ‏ طول الظل) موجود في آخر تقوم سنة ۱۹۲6 المسمى ب(تقويم سال) 
۱۹ و في آخر كتابنا. و مهما یستخرج وقت العصر الثاني بنفس العادلة إلا أنه هنا: 

ظا ز, = ظا رتام ارتفا ع الشمس) - ۲ + فی الزوال = طول الظل للعصر الثاني 

ن = تام الإرتفاع = بعد السمت = 1۸ درجة و ۸ دقائق. و من هنا: 

م = ٩٩‏ درجة و ٩‏ دقائق و ح = ۷۳ درجة و ٣٤‏ دقيقة» 

زمن فضل الدائر ٤‏ ساعات و 5ه دقيقة. و حینما يضاف إليه التمكين للعصر الثاني 
یکون العصر الثاني في إستانبول حسب الزمن الحقيقي في الساعة الخامسة و ه دقائق. يمكن 
الحساب في وقت صلاة العصرء 


۸ج - 


لوقت العصر الأول: 
ز, - تام الارتفا ع = بعد السمت - قوس ظا (۱ + ظا ۵( 


ز = تام الإرتفا ع = قوس ظا (۲ + ظا 4 ) 

بهاتين المعادلتين يمكن أولا حساب تمام الإرتفاع [ز] و ثم فضل الدائر. و هنا 

ظا ۸ -فی الزوال ۱ 

ويجمع هذا (ظا) مع ١‏ أو ٢ء‏ والزاوية التي ظلها يساوي هذا ا جموع تکون قيمة [ز] للعصر. 

مركز الشمس في وقت العشاء الأول لصلاة العشاء يكون تحت الأفق الحقيقي بسبعة 
عشر درجة» أي إرتفاعه الحقيقي (- ۱۷) درجة. و لأنه يؤخذ مجموع الیل مع ٩۰‏ بدلا من 
تمام ميل الشسمس: 

سو تلج و شاه مومت موا 

۳ 

ح = ٠ه‏ درجة و ٩۳‏ دقيقة. و زمن فضل الداثر ۳ ساعات و ٢٢‏ دقيقة و هو الفرق 
للوقت حسب الزمن الحقيقى لصلاة العشاء من منتصف الليل. و يضاف إلى فرقه من ٠١‏ 
ساعة» ۱۰ دقائق (التمكين) لإستانبول. لأن مركز الشمس كما يتباعد من الأفق الشرعي فيما 
بعد كذلك ينفصل ا جانب الخلفي للشمس من الافاق بعد مركزها. و وقت صلاة العشاء في 
۳ آغسطس (آب) حسب الزّمن الحقيقي في الساعة الثامنة و 4٩‏ دقيقة» و حسب الزمن 
الشترك في الساعة الژامنة و ٤٥‏ دقيقة» و یطرح زمن فضل الداثر من وقت الظهر الأذاني 
الساوي لنتصف الیل الحقيقي ثم يضاف إليه زمن التمکین و یطرح تمكين واحد لتحویل 
الزمن الغروبي ا مستخرج إلى الرمن الأذاني فيكون وقت العشاء الأول الشرعي حسب الزمن 
الغروبي و الأذاني ساعة واحدة و 4۲ دقيقة بدون إستعمال التمکین بدلا من إضافته ثم طرحه. 

و في ۱۳ آغسطس (آب) عند بداية ظهور البیاض السمی (الفجر الصادق) یکون 


سا و 
مر كز الشمس تحت الأفق الحقيقي مقدار مجموع ۱۹" مع زاوية الارتفاع أي الارتفاع ا حقیقي 
للشمس يفرق من (- ۱۹) درجة. 

را هک وار 

۲ 

ح = 4۷ درجة و ۲٩‏ دقيقة» و یقنم على ٥١‏ یکون زمن فضل الداثر ۳ ساعات و 
۰ دقائق» و هذا زمن البعد لمركز الشمس من منتصف اللیل. و یتحقق وقت الإمساك 
الحقيقي» لأن الزمن الحقيقي یکون صفرا عند منتصف اللیل. و یطرح منه ۱۰ دقائق 
(التمكين). لأن.مسافة الشمس من الارتفاع (- ۱۹) درجة إلى الأفق الشرعي أقل من مسافتها 
إلى الأفق الحقيقي و جانبها العلوي أقرب من مركزها إلى الآفاق. و لهذا یکون وقت الإمساك 
الشرعي حسب الزمن الحقيقي لمدينة إستانبول ۳ ساعات. و يكون وقت الإمساك حسب 
الزمن الشترك في الساعة الثالثة و ۹ دقائق. و يضم فضل الدائر إلى وقت الظهر الذي هو مساو 
إلى نصف مدة الليل الحقيقي [أي إلى الساعة الخامسة و ۷ دقائق] و يطرح من اجموع ۲۰ 
دقيقة التمكين فيكون وقت الإمساك حسب الزمن الأذاني في الساعة السابعة و 017 دقيقة و 
يظهر على شاشة الآلة الحاسبة ماركة کاسیو (028510-82-36009) المبرمجة فضل الدائر ۸ 
ساعات و ۵۰ دقيقة الذي هو فرق وقت الفجر من وقت الزوال. و يطرح هذا من ۱۲ 
لتحصيل فرقه من منتصف اللیلء و بهذا أيضا يكون فضل الدائر ۳ ساعات و ٠١‏ دقائق. 
أنظروا إلى كراسة آلة ربع الدائرة. 

و تسمى الفترة الزمنية الوجودة بين وقت الفجر و وقت الطلوع (حصة الفجر)؛ و 
تسمى الفترة الزمنية الوجودة بين وقتي الشفق و الغروب (حصة الشفق). يحصل على أزمنة 
هاتين الحصتين بطرح أزمنة فضل الدائر لوقتي الفجر و الشفق من وقت الظهر الأذاني [أي من 
منتصف الليل] أو بإضافة نصف الفضلة إلى تمام فضل الدائر لهما في الشتاء و طرحه منه في 
الصيف و بتحويله إلى الزمن. و لكون إشارة الارتفاع لوقتي الفجر و الشفق ناقصا ( يبدأ 


فضل الداثر لهما من منتصف اللیل. 

و يقول آحمد ضيا بك: 7 (ان علماء الاسلام بینوا أن وقت الامساك لا يبدأ بإنتشار 
البياض على خط الأفق الظاهري و إنما يبدأ مجرد رژية البياض على الأفق آول مرة.) و في 
بعض الکٹب الأوروبية الفجر» هو وقت تمام إنتشار الحمرة على الأفق بعد إنتشار البياض» و 
في هذه الكتب يحسب الوقت بالإرتفاع الحقيقي للشمس (- 05" تحت الأفق. و منذ عام 
۳ م. وجد في بعض التقاويم أن وقت الامساك قد أحتسب (- ۱5) درجة موافقا لكتب 
وت هذه. والمتسحرون بناء على هذه التقاويم لا يصح صيامهم لأنهم يستمرون في 
تناول الطعام بعد حوالي ٠١‏ - ۲۰ دقيقة من وقت الامساك الذي عينه علماء الاسلام. العبارة 
الآتية مکتوبة في الصفحتین الأولئ و الأخيرة ل(تقويم ضيا) الجيبي لأحمد ضیا بك بتاریخ 
٦‏ اليلادي و ١744‏ الهجري القمري و ۱۳۰۰ الهجري الشمسي: (طبع بتصديق من 
الرئاسة الجليلة بعد التدقيق من قبل الهيئة الإستشارية لرئاسة الشؤون الدينية) و لا يجوز تغییر 
أوقات الصلاة المصدقة من طرف الهيئة المتشكلة من العلماء المسلمين الأجلاء و متخصص 
فلكي و قد أعطى ألاليلي حمدي. يازير [۷] معلومات مفصلة في هذا الموضوع في مجلة 
(سبیل الرشاد) 13 ؟. و للوصول إلى النتيجة الصحيحة یؤخذ بعين الإعتبار التغير المستمر 
في ميل الشمس في کل ساعة. 

لنتأكد من صحة ضبط ساعتنا يوم ٤‏ مايو (آیار) بعد الظهر في إستانبول. و كان ميل 
الشمس في الساعة ١,٠٠‏ بتوقیت لندن أي في أول ذلك اليوم (عند منتصف الليل التقدم) + 
۰ درجة و 4۸ دقيقة. یقاس الإرتفاع الظاهري لجانب الشمس العلوي حسب الأفق الرياضي 
بآلة (ربع الدائرة) في إستانبول و منه يحصل الإرتفاع الحقيقي حسب الأفق الحقيقي للمكان 
الحقيقي لمركز الشمس في السماء بطرح ٦‏ دقيقة ل(نصف قطر الشمس) و إنكسار الضياء 
الخاص بهذا الإرتفاع فمثلا لو وجد هذا الإرتفاع الحقيقي + ٦٤‏ درجة و ٠‏ دقائق و ساعتنا 


(۱) أحمد ضيا بك توفى سنة ۱۳۵۵ ه. [۱۹۳۹ م.] في إستانبول 
(۲) ألماليلي حمدي يازير توفی سنة ١751١‏ ه. [۱۹۲ م.] في إستانبول 


سے وت 
الزوالية المشتركة ساعتان و ۳۸ دقيقة فنقيدها على الفور. و ميل الشمس في ٥‏ مایو (آیار) + 
٦‏ درجة و ٦‏ دقائق و یکون فرق ميل الشمس ۱۸ دقیقة في أربع و عشرین ساعة. و لكون 
ساعتنا متأخرة ساعتين و ۳۸ دقيقة بعد الزوال» و توقیت لندن متأخرا عن توقيت إستانبول 
ساعة واخدة و 5 دقيقة يكون فرق الزمن ما بين منتصف الليل في لندن و وقت قياس 
الإرتفاع في إستانبول ۱۲ ساعة + ساعتين و ۳۸ دقيقة ‏ ساعة واحدة و 5ه دقيقة = ۱۲ 
ساعة و 47 دقيقة = ۱۲,۷ ساعة. و فرق الیل للزمن بهذا القدر (۱۸ +۲ × ۱۲,۷ - ٩,۵‏ 
دقائق: و ينبغي أن تحسب فروق الیل عند تعيين أوقات الصلاة آیضا. و لتزايد الیل في 
(آیار) يكون الیل + ۱۰ درجة و ۵۷,۵ دقيقة تر ات 
فضل الدائر هذ 
+- جا (الإرتفاع) ± [جا (الميل) × جا (العرض)] 5 
جتا ( امیل) × جتا (العرض) 


_ جا (٤؛١‏ ج ٠١‏ ق) - [جا ٥١(‏ ج ۰۷,۵ ق) كا جا(١؛‏ ج)] 


جتا ح 
جتا ١١(‏ ج ۰۷,۵ ق) × جتا (١؛‏ ج) 
جعا ح - ]١٦٥٦٠×٣٠ ۹٦‏ 
كا ةلاه 
jV ۰۱۸۵1 ۱‏ 
جاح ل د س ۰,۷۹۱ ومن هنا 


٦ ر‎ 


ح = ۳۷ درجة و ۲٩‏ دقيقة. و عندما يقسم هذا على ٠١‏ يظهر زمن فضل الدائر ساعتين و 
۰ دقيقة الذي هو حسب الزمن ن الشمسي الحقيقي. و للوصول إلى هذه النتيجة يضغط على 
أزرار الآلة الحاسبة ماركة (وہا؛۷::ھ) الفي تعمل بالبطارية: 


CE/C 15.575 |حدوده)‎ cos x 41 cos = MS 49.10 آجوووم]‎ sin - 15.575 [69293] sin x 41 sin = 
+ MR = arc cos <4 = 


چون 
و يظهر على شاشة الآلة ا حاسبة: ١٤۹,۷‏ دقيقة. و لکون تعدیل الزمن (+ ۳) دقائق في یوم ٤‏ 
مايوه یکون الوقت حسب الزمن الوسطي الشترك ساعتین و ۳۱ دقيقة. فیفهم من هذا أن 
ساعتنا متقدمة بسبع دقائق. 

و الأعداد في العادلة رقم (۳) ل(جتا ح) قد کتبت بصورة مطلقة (بلا إشارة) و لو أن 
مکان البلدة على الكرة الأرضية و موقع الشمس في السماء متحدان في نصف الكرة» أي لو 
أن عرض البلدة و ميل الشمس متخدان في الاشارة تستعمل إشارة (-) في بسط المعادلة 
المذكورة إذا كانت الشمس فوق الأفق أي في النهار و تستعمل إشارة (+) في الليل و إلا 
تستعمل عکسهما. و فضل الدائر الحاصل بهذه الطريقة إن كان بالنهار فهو الزمن بين امحل 
الذي يوجد عليه مركز الشمس و وقت نصف النهار» و إن كان ليلا فهو الزمن الذي بين انحل 
الذي يوجد عليه مركز الشمس و وقت منتصف الليل. و يمكن إستعمال هذه العادلة دائما 
بإشارة (-) في بسطهاء و في هذه ا حالة تكتب كل الأعداد بإشاراتها و النتيجة الحاصلة (ح) 
تقاس دائما إعتبارا من نصف النهار. 

و لكي نجد فضل الدائر هذا حسب الطريقة الثانية من المعادلة رقم (۳) بالضغط على 
أزرار الآلة الحاسبة ماركة (ع02116) . 


CE/C 49.10 sin -15.575 MS sin x 41 sin = + MR cos + 41 cos = 
arc 605 + 15 = 


يظهر على الشاشة: (ساعتان و ۲۹ دقيقة و 4۲ ثانية). و على هذا أن زمن فضل الدائر 
ساعتان و ۳۰ دقيقة تقریبا. 

و لتصحیح الارتفاع الظاهري للجانب العلوي للشمس من الأفق الرياضي القاس بآلة 
(ربع الدائرة)» یطرح منه إنكسار الضیاء الخاص به و نصف القطر الظاهري للشمس لذلك 
اليوم و يضم إليه إختلاف النظر كي يوجد الارتفاع الحقيقي لرکز الشمس حسب الأفق 
الحقيقي و ذكر في كتاب (ربع الدائرة) لأحمد ضيا بك أن حساب وقتي الإشراق و الإصفرار 
كحساب الوقت للتأكد من صحة معيار الساعة. 


5-5238 
230 و لنجد وقت صلاة العيد أي (وقت الإشراق) لإستانبول لتاريخ ۱۱ يناير (كانون 
الثاني): هذا الوقت هو وقت يكون فيه إرتفاع الجانب الخلفي (السفلي) للشمس من خط 
الأفق الظاهري مقدار طول الرمح و يكون فيه إرتفاع مركزها من الأفق الحقيقي خمس 
درجات. ميل الشمس (- ۲۱) درجة و ۰۳ دقيقة و الیل بعد يوم واحد (- ۲۱) درجة و ٤٤‏ 
- دقيقة. و فرق الیل لليوم الواحد ٩‏ دقائق و فرق الیل لست ساعات دقيقتان» لأن وقت صلاة 
المید, بعد ۸ ساعات اعتبارا من نصف الليل تقریبا و[سعابول متقدم بساعتین عن لندن و الیل 
وقت الاشراق (- ۲۱) درجة و ۰۱ دقیقة لأن الیل يتناقص في هذا الشهر علي الاطلاق و 
حینما یضغط على أزرار الآلة الحاسبة ماركة کاسیو (2۸810) التي تعمل بالأشعة الضوئية: 
FH cos + 41 cos =‏ (وووه] 51 [دووع) 21 + = EH sin x 41 sin‏ (ودوع] 51 («دوع] 21 - ON 5 sin‏ 
أوودما INV cos + 15 = INV‏ 
يظهر على لوحة الآلة: ٤‏ ساعات و ۷ دقائق. و ۷ ساعات و ٩۳‏ دقيقة و هو فرق فضل الدائر 
هذا من وقت الزوال [۱۲] يكون وقت الاشراق لرکز الشسمس حسب الزمن ا حقیقي. و لکون 
التعدیل (- ۸) دقائق فیکون وقت الاشراق في الثامنة و ٥‏ دقائق حسب الزمن الشترك. و 
يكتب في التقاوم ۰ باضافة الاحتیاط ۰ دقائق. و عندما یطرح فضل الدائر من وقت 
الظهر الأذاني (۷ ساعات و ۲۲ دقيقة) فيكون وقت الاشراق حسب الزمن الغروبي في الثالثة 
و ٠١‏ دقيقة. والمراعاة الإحتياط في وقت صلاة العيد أخرت أوقات الاشراق بمقدار التمكين 
ولهذا السبب وضع وقت الإشراق حسب الزمن الأذاني في التقاويم من غير طرح التمكينه ا 
يقول الكدوسي في نهاية کتابه (يطرح تمكينان [ه درجات] من ضعفي نصف 
الفضلة في الشتاء. و في أشهر الصيف يضاف تمكينان و يحول تمام المجموع إلى الساعة و 
يضاف إلى ٦‏ ساعات و نتيجة ذلك نحصل على وقت الطلوع حسب الزمن الأذاني. و 
نحصل على وقت الإشراق عندما يضاف تمكينان بدلا من الطرح أو يطرح بدلا من الإضافة و 
يضاف تمكين واحد إلى النتیجة احتياطا) و رسالة الإرتفاع للكدوسي ألفت في ١758‏ ه. 
[ م.] و تکرر طبعها في ۱۳۱۱ ه. 
وفي نفس اليوم وقت (إصفرار الشمس) هو وقت يقترب فيه الجانب الأمامي (السفلي) 


و ات 
للشمس إلى خط الأفق الظاهري قدر رمح أي یکون فيه مركز الشمس في إرتفاع خمس 
درجات من الأفق الحقيقي. و لكون الاصفرار بعد ٠١‏ ساعة من نصف الیل تقريبا و کون 
ساعة إستانبول متقدمة على ساعة لندن بساعة و 5ه دقيقة يكون الیل لهذا الوقت أقل من 
الیل الذي لمنتصف الليل بمقدار حمس دقائق و ۱۲,۰ ثانية» أي یکون (- )7١‏ درجة و 1۷ 
دقيقة و ٣٤,٥‏ ثانية. و فضل الدائر بالضغط على آزرار الآلة الحاسبة المبرمجة (بالبروغرام) 
ماركة كاسيو (08510) التي تعمل بالبطارية و تستعمل بتدوير مفتاحها على اليمين: 


FJ RUN 41 RUN‏ (ددده] 43.5 [دووع 47 إدددها 21 RUN‏ 5 بط 


یظهر على شاشة الآلة بسهولة: > ساعات و۷ دقائقو ۲۰,۸۷ ثانية ثم تقفل الآلة بتدویر مفتاحها 
على الیسار. و لکون الساعة الحقيقية وقت الزوال صفراء یکون وقت إصفرار الشسمس حسب 
الزمن الحقيقي نفس فضل الداثر و هو 4 ساعات و ۱۵ دقيقة حسب الزمن الوسطي؛ و 6 
ساعات ۱۹ دقيقة حسب الزمن الشترك و مجموع وقت الظهر حسب الزمن الأذاني و فضل 
الداثر ۱۱ ساعة و ۲۹ دقيقة یکون وقت الاصفرار حسب الزمن الغروبي و بطرح تمكين واحد 
منه یکون وقت الاصفرار حسب الزمن الأذاني ۱۱ ساعة و4١‏ دقيقة. وعندما یطرح نقصان تمكين 
وقت الاشراق الکتوب في التقویم من مجموع وقتي الطلوع والغروب حسب الزمن الأذاني أو 
الزمن الوسطي ا حلي أو الوسطي الشترك يحصل وقت إصفرار الشمس. و الفرق ما بين وقتي 
ال صفرار و الغروب بقدار نقصان ۱۰ دقائق من الفرق ما بین وقتي الإشراق و الطلوع. 

و لدرتیب الالة الحاسبة ماركة (3600۳ - ۲ 2۸910) للاستعمال السابق يضغط على 


آزرار الآلة الانية: 
MODE ]0 P, ENT sin - ENT Kin 1 sin x ENT Kin 3 sin = + Kout 1 cos + 3‏ 
cos = INV cos + 15 = INV MODE ۰‏ 


و لنجد وقتي العصرين لاستانبول في اليوم الأول من شهر فبراير (شباط): ميل الشمس 


(- ۱۷) درجة و ٠١‏ دقيقة و تعديل الزمن (- ۱۳) دقيقة و ۳۱ ثانية. 
لكون فئ الزوال = ظا (تمام غاية الإرتفاع ) وتمام غاية الارتفا ع =عرض البلدة - الیل 


پو 

ظا (تهام إرتفاع العصر الأول) ١[-‏ + ظا رالعرض اليل)] و 

ظا (تمام إرتفاع العصر الثاني) =[۲ + ظا (العرض - الميل)] 
یستخرج الإرتفاعان من هاتين المعادلتين وبالضغط على الأزرار للآلة الحسابة: ملز 

وه = tan + 1 = are tan MS 90-MR‏ = 5558 41-17.15 عرق 

يكون الارتفاع للعصر الأول ۲۰ درجة و ده دقيقة. ثم يضغط على الأزرار التالية للآلة: 
FA MS sin x 41 sin = + MR cos + 41 cos = arc COS + 15 = o55]‏ 23د 17.15 - sin‏ 20.55 
يظهر زمن فضل الداثر ساعتين و ٠٤‏ دقيقة. و عند إضافة ٠١‏ دقائق (التمكين) للعصر الأول 
لاستانبول یکون وقت العصر الأول حسب الزمن ن الحقيقي ساعتين و ۵۰ دقيقة» و حسب 
الزمن الوسطي ۳ ساعات و ٤‏ دثائق و حسب الزمن المشترك ۳ ساعات و ۸ دفائق. و يإضافة 
زمن فضل الدائر إلى وقت الظهر الأذاني [۷ ساعات و ۳ دقائق] یکون وقت العصر الأول 
حسب الزمن الغروبي و الأذاني في التاسمة و 4۳ دقيقة. و بالضغط على أزرار الآلة الحاسبة 


02/0 41-17.15 |د-وووہ]‎ FH = tan + 2 = arc tan MS 90-MR = او وہج]‎ 


يظهر ٠١‏ درجة و ۲۸ دقيقة و لزمن فضل الداثر بالضغط على الأزرار الآنية: 
sin x 41 sin = + MR cos + 41 cos = arc cos + 15 = 53‏ 772/6 دوع 17.15 - sin‏ 5572ا 15.28 
يكون زمن فضل الدائر ۳ ساعات و ۲۱ دقيقة. و وقت العصر الثاني حسب الزمن الحقية 
۳ ساعات و ۳۱ دقيقة» و حسب الزمن E yy‏ 
الشترك ۳ ساعات و 19 دقيقة» و حسب الزمن الأذاني و الغروبي ۰ ساعات و ۲٢‏ دقيقة. 
و لنستخرج أيضا وقت الامساك یوم ۱۳ آغسطس من الشکل الأول للمعادلة (۳) بالآلة 


الحاسبة: عاط . عند الضغط على الأزرار الاتية: 
= 15 + ومع CE/C 19 sin + 14.50 MS sin x 41 sin = + MR cos + 41 cos = arc‏ 


يظهر زمن فضل الدائر: ۳ ساعات و ۱۰ دقائق و یطرح منه ۱۰ دقائق (التمکین) و يضاف 
إلى منتصف اللیل یکون وقت الامساك لاستانبول حسب الزمن الحقيقى ۳ ساعات. 
و زمن فضل الداثر هذا الذي وجد لوقت الفجر الصادق لو یطرح من ۱۲ و يضم إليه 


و 
٠‏ دقائق (التمکین) لوقت العشاء بسیب عدم طرحه من منتصف اللیل [يعني من الصفر] 
یکون وقت العشاء الثاني حسب الزمن الحقيقي ٩‏ ساعات تامة. و ذا أضيف فضل الداثر إلى 
وقت الظهر الأذاني الساوي لمنتصف الليل [إلى ٥‏ ساعات و ۷ دقائق] و ذا طرح منه ۲۰ 
دقيقة تکون النتيجة ۷ ساعات و ۰۷ دقيقة وقت الامساك الأذاني. 
و لنجد وقت العشاء الأول في يوم ۱۳ آغسطس: بالضغط على آزرار الالة احاسبة 


(4510©) البر مجة التي تعمل بالبطارية. 
FE RUN 14 0 RUN 41 RUN‏ ۳,17 


يحصل فضل الدائر ۸ ساعات و ۳١‏ دقيقة. و لكون الساعة الحقيقية صفرا في وقت الزوال إذا 
أضيف ۱۰ دقائق التمكين يكون وقت العشاء الأول ۸ ساعات و ٦٤‏ دقيقة حسب الزمن 
الحقيقي و ۸ ساعات و 5ه دقيقة حسب الساعة المشتركة. و لکون وقت الظهر ان 0 
ساعات و ه دقائق تى یکون وقت العشاء الأذاني 4۳ ,۳ أي ساعة واحدة و 47 دقيقة 

و لنحسب أيضا وقت العصر لیوم ۱۳ آب (آغسطس) الذي وجدناه حسب العادلة 
ذات الجذر التربيعي بالآلة الحاسبة كاسيو الألكترونية التي تعمل بالأشعة الضوئية و بلا بطارية 
ظهر فئ الزوال بالضغط على الأزرار: 88 637 10 /:55 26 0۸ 


ظهر على الشاشة: ۰.4۹۱۳ و لتمام الإرتفاع للعصر الأول؛ بالضغط على الأزرار: 
ON 1.4913 INV tan INV 559‏ 


رھد مس وا وای و لتحصیل (م) یضغط على الأزرار: 
[وووه] INV‏ = 2 + = 29 9 529 56 + 49 + 6299 10 ]333 75 


ظهر ٩۰‏ درجة و ٩‏ دقائق و ۰ ثانية. و لتحصیل (ح) بالضغط على الأزرار: 
sin + 75 [6225] 10 E335] sin + 49 sin = ۷ INV sin 2 + 15 < 181۷ 9‏ [ودوه] 10 ]6335 41 ON 15 sin x‏ 


فیحصل زمن فضل الداثر ۳ ساعات و ١ه‏ دقيقة. عند الضغط على الأزرار للآلة 
لحاسبة (36002-:8 2۸510) البرمجة التي تعمل بالبطارية لکون إرتفاع العصر الأول ۳۳ 


رجة و ٩۱‏ دقيقة. 
RUN 41 RUN‏ اوووه] 50 [وووه] 14 (e229 RUN‏ 51 [«ووع 33 P,‏ 


ظهر على الشاشة ل ح للعصر الأول ۳ ساعات و ۵۱ دقيقة 


بت ۵۷ مب 


الأوقات التي تکره فیها الصلاة تحريما ثلاث: عند طلوع الشمس و زوالها 
ي عندما كانت على دائرة نصف النهار أي عند منتصف النهار و غروبها إلا عصر يومه عند 
لغروب أي لا تصح الصلوات المكتوبة التي تبداً في تلك الأوقات [و صلاة الجنازة و سجدة 
لتلاوة]» و إن صحت النوافل فیها إلا نها تکره تحريما. و يجب نقض النوافل التي إبتدأها 
الصلي في هذه الأوقات و قضاژها في أوقات آخری. و القصود هنا من طلوع الشمس الزمن 
با .بين الوقت الذي تبداً فيه رؤية ا جانب العلوي للشمس من الأفق و بين الوقت الذي لا 
يستطيع الناظر فيه أن يمد النظر إليها لكثرة لمعانها أي إلى (وقت الاشراق). و القصود من 
غروبها الرّمن الذي يبدأ من الوقت الذي يستطيع الناظر فيه أن يمد النظر إليها أو إلى الأماكن 
التي يأتي منها الضياء في ا جو الصافي العديم الغبار و الدخان حتى غيابها كليا. و يسمى هذا 
الوقت وقت (إصفرار الشمس). قد أخرت أوقات الإشراق عند حسابها بقدر زمن التمكين 
إحتياطاء و لم تغير أوقات الإصفرار. و ذكر الطحطاوي في حاشيته على (مراقي الفلاح) و 
كذا ابن عابدين ان معنى أداء الصلاة في منتصف النهار وقوع ركعتها الأولى أو الأخيرة فيه. 

و كنا قد ذكرنا من قبل أنه يجب عند حساب أوقات الصلاة أن تؤخذ بعین الإعتبار 
الارتفاعات الشرعية من الأفق الشرعي الثابت لذلك ا حل بدلا من الإرتفاعات الظاهرية اختلفة 
حسب خطوط الافاق الظاهرية ا ختلفة للإرتفاعات ا ختلفة في محل ما. و على هذا وقت 
الزوال الشرعي هو الوقت ما بين الوقتين اللذين يكون فيهما الطرفان الأمامي و الخلفي للشمس 
في غاية إرتفاعيهما من الآفاق الشرعية في أماكن الطلوع و الغروب؛ و هو الزمن بقدر ضعفي 
زمن التمكين لتلك البلدة. مثلا في أول مايو (آيار) بإستانبول غاية الارتفاع لرکز الشمس 
نظرا للأفق الحقيقي في وقت الزوال الحقيقي 49 + ٦۳,۹۲ = ۱٤,۹۲‏ درجة. و هذا الإرتفاع 
يتساوى بالنسبة للأفقين الحقيقيين اللذین تطلع و تغرب منهما الشمس. و زمن فضل الدائر لهذا 
الارتفاع ح = ٠‏ (صفر) دقيقة. و وقت الزوال الحقيقي حسب الزمن الحقيقي في كل زمان و 
مكان في الساعة الثانية عشر. و إبتداء وقت الزوال الشرعي حسب غاية إرتفاعها نظرا للأفق 


52 
الشرعي في محل الطلوع قبل الساعة الثانية عشر بمقدار زمن التمکین. و إنتهاء وقت الزوال 
الشرعي حسب غاية إرتفاعها من الأفق الشرعي في محل الغروب بعد وقت الزوال الحقيقي 
بمقدار التمكين أي يبتدئ وقت الزوال الشرعي لمدينة إستانبول قبل عشر دقائق من الساعة 
الثانية عشر ا حقیقیة و يكون أول وقت الزوال حسب الزمن المشترك في الساعة الحادية عشر و 
زا ر ں 0 + ب+بؤبؤ+ ‏ اا الثانية عشر و إحدي عشر دقيقة» لأن مقدار تعديل 
الزمن + ۳ دقائق. و يبدأ (وقت الظهر) الکتوب في التقاويم فی هذا الوقت لمن لا يرون 
الشمس. و الوقت بینهما - هو عشرون دقيقة - روقت الکراهة) لاستانبول [أنظر إلى الصفحة 

(۱۲) أو إلى ترجمة رالشمائل الشريفة) [1] لحسام الدین أفندي]. 

و لکون الارتفاع (ه) للشمس صفرا في وقتي الغروب و الطلوع الحقيقيين تکون 
العادلة الثالثة في الصفحة ۵۱: جتا ح = - ظا م × ظا 6 و على هذا یکون جتا ح = - 
۳ و درجة ح = “٠٠۳, ٤‏ و فضل الدائر في أول مايو (آیار) أي زمن ح ٦<‏ ساعات و 
4 دقيقة و وقت الغروب الحقيقي ٦‏ ساعات و 4ه دقيقة حسب الزمن ا حقیقی؛ و ٦‏ ساعات 
و ۰۱ دقيقة حسب الزمن الوسطي ا حلي. و ٦‏ ساعات و 5ه دقيقة حسب الزمن المشترك» و 
وقت الغروب الشرعي ۷ ساعات و ٥‏ دقائق. و وقت الطلوع الحقيقي = ۱۲ ساعة ‏ ح = ه 
ساعات و ٦‏ دقائق حسب الزمن الحقيقي و ٥‏ ساعات و ۳ دقائق حسب الزمن الوسطي و 
لأجل الوصول إلى وقت الطلوع الشرعي یطرح من هذا عشر دقائق (التمكين) لاستانبول 
یکون الوقت ٤‏ ساعات و ۰۳ دقيقة و حسب الزمن الشترك ٤‏ ساعات و ۵۷ دقيقة. و وقت 
انظهر حسب الزمن الأذاني في الساعة الخامسة و ٦‏ دقائق» و عندما یطرح منه [أو من المجموع 
احاصل بإضافة ۱۲ ساعة إليه] زمن فضل الداثر یکون وقت الطلوع الحقيقي حسب الزمن 
الغروبي و عند طرح تمکینین منه وقت الطلوع الشرعي حسب الزمن الأذاني في الساعة التاسعة 
و 07 دقيقة و من هنا يتبين أيضا أن وقتي الغروب الحقيقي حسب الزمن الغروبي و الغروب 
الشرعي حسب الزمن الأذاني یکونان مجموع وقت الزوال حسب الزمن الغروبي و زمن فضل 


(۱) حسام الدين النقشبندي توفی سنة ۱۲۸۲ ه. [۱۸۱۵ م.] 


جات 
الدائر ره ساعات و ٦‏ دقائق + 5 ساعات و 4ه دقيقة = ۱۲ ساعة). 

و لكون سرعة الضوء ۰۰۰ ۳۰۰ كم. في الثانية و السافة بین الارض و الشمس مائة 
و خمسون ملیون کیلومتراء يصل ضوء الشمس إلى الارض في ۸ دقائق و ۲۰ ثانية. و نحن 
نری الشمس بعد ۸ دقائق و ۲۰ ثانیة من طلوعها. يوجد نوعان من الزمن و نوعان من الوقت: 
امن الأول هو الزمن الرياضي و هو يبتدئ عندما يأتي مركز الشمس إلى وقت الزوال أو وقت 
الغروب الحقيقي. و الثاني و الزمن الرئي و هو ببتدئ عند رژية إتيان الشمس إلى هذین 
الوقتین. و الزمن المرئي يبتدئ بعد الزمن الرياضي بقدار ۸ دقائق و ۲۰ انية. یحصل الوقت 
الرئي عندما يضاف ۸ دقائق و ۲۰ انية إلى الوقت الرياضي الحاصل با حساب لصلاة ما. و 
عند طرح ۸ دقائق و ۲۰ انية منه یکون الوقت الذي تشير إليه آلات الساعة الوقت ا مرئي. و 
ان أوقات طلوع الشمس و جمیع الصلوات و کون آلات الساعة ۱۲ فهی الأوقات المرئية؛ أي 
هذه الأوقات حسب رژية موضم الشمس في السماء و يتبين من هذا أن آلات الساعة تشیر 
أيضا إلى الأوقات الرياضية الحاصلة باحساب. 

و عند الغروب يجوز أداء فرض العصر لذلك اليوم فقط. و على قول الإمام أبي يوسف 
لا تكره صلاة النوافل يوم الجمعة فقط عند الزوال و هذا القول ضعيف. و لا تجوز أيضا صلاة 
الجنازة المجهزة من قبل و سجدة التلاوة و سجدتا السهو. و يجوز أداء الصلاة على الجنازة 
التي إنتهى تجهيزها في هذه الأوقات. 

و هناك وقتان تكره فيهما النوافل فقط. و لا تؤدى النوافل الا سنة صلاة الفجر من 
طلوع الفجر حتى طلوع الشمس و تكره الصلاة النافلة بعد أداء فرض العصر حتى دخول 
وقت المغرب و أداء فرضه. و يكره الابتداء بالنوافل أي السنن عند صعود الإمام على المنبر يوم 
الجمعة و عند إقامة المؤذن للصلاة» و عندما يؤدي الإمام الصلوات المكتوبة مع ا جماعة و لا 
یکره أداء سنة الفجر في هذه الحالة» و يؤديها بعيدا عن الصف أو وراء العمود. و قيل باتمام 
النافلة المبدوءة قبل صعود الإمام على المنبر. 

و لو طلعت الشمس أي بدأ طلوعها و هو في صلاة الصبح فلا تصح صلاته. و تصح 


E 
صلاته لو غربت الشمس و هو كان يؤدي صلاة العصر. و لو آدی صلاة الغرب ثم ذهب إلى‎ 
الغرب بالطاثرة و ظهرت الشمس تحب إعادة صلاة الغرب بعد غروب الشمس.‎ 

وفي الذهب الحنفي يجب الجمع للحجاج بين الصلاتین بجبل عرفات و الزدلفة فقط. 
و في الذهب الحنبلي يجوز ا جمع بين الصلاتین للمسافر و الریض و الرضعة و الستحاضة أو 
عند وجود العذر لنقض الوضوء و عند وجود الشقة للوضوء و التيمم؛ و للعاجزین من فهم 
أوقات الصلاة كالأعمى و العاملین تحت الأرض و غير الستأمن على نفسه و ماله و عرضه و 
الذي يخاف على معيشته. و أما لمن يتعذر ترك عمله للصلاة فلا يجوز له ترك الصلاة للقضاء 
عند الأحناف» و يستطيع هؤلاء تقلیدِ الحنابلة في مثل هذه الأيام فقط. و عند الجمع يلزم أداء 
صلاة الظهر قبل العصر و المغرب قبل العشاء و النية للجمع عند إقامة الصلاة الأولى أداء 
الصلاتين على التوالي؛ و يلزم أيضا تقليد مذهب الحنبلية في الوضوء و الغسل و الصلاة بمراعاة 
الفرائض و المفسدات فيه. 

و كنا قد حددنا من قبل في الصفحة ۲۲ زاوية الإنحطاط (ط) حل مرتفع. و نحصل 
على درجة هذه الزاوية بالصيغة الآنية: 


نصف قطر الأرض (مترا 7 
ہوی ا اا ل ہے فان 1 
نصف قطر الاارض + إرتفاع احل ۰ +٦٣۳٦۷٦٥٦٤٣‏ 
(۱) ... ط× ٣ی‏ ×۷“ ۷ > الإرتفاع مترا. 


بتعویض الأرقام مکان ا حروف الآنية» و بالضغط على الأزرار الاتية للآلة الحاسبة 
ماركة بوع:::::۳ التي تعمل بالاشعة الضوئیة: نحصل على ساعة 1 فضل الداثر في كل مكان» 
يكون وقت 11 = زمن فضل الدائر إعتبارا من نصف النهار 


.. )۲( 


|وووہ3] = 15 + 605 h sin - © sin 6 sin = + © cos + 6 cos = arc‏ 
[5 = إرتفاع الشمس م = درجة العرض 8۔ ميل الشمس] 
و إشارة إرتفاع («) تكون ناقصا في الليالي و إشارتا العرض (م) و الیل (8) تكونان 
ناقصين في نصف الكرة الجنوبي. 


و وقت الامساك الأذاني: 


۲ + الظهر - ح -(۱ + ۳) = ساعة و وقت العشاء: | ح + الظهر - ۱۲ = ساعة 


وأوقات الصلاة ف يكل مکان تکون بالوقت الشترك بالآلة ا حاسبة مار كة ۸610 کما يلي: 


4 - زاوية فضل الداثر ‏ 5 - درجة الطول لبداية الساعة 

7- درجة الطول ٠‏ 8- تعديل الزمن ×١‏ = التمكينء 

تؤخذ قيمة 1,8,7 بالدرجة؛ و .8 بالساعة و تكون إشارة 1,۸ (-) قبل الظهر و (+) 
بعده. و یحسب × - التمكين كما هو مذكور في الصفحة ۲۳ أو يحصل بالساعة للمناطق 
التي درجة عرضها أقل من 4 ٤‏ و إرتفاع أعلى مکان لها أقل من ۰۰۰ مترا كالتالي: أي بظهر 
على شاشة الآلة الحاسبة أرقام الساعة (صفر) و الدقيقة و الثانية. 


(؟) .. 


0.03 x ۷ ۷ + 1.05 = sin + © cos + 8 cos x 3.82 = INV B395] 
يمكن الحصول على نصف الفضلة و فضل الداثر و أوقات الصلاة بسهولة و بسرعة‎ 
بإستعمال (ربع الدائرة) في يوم ما و في الأما اكن التي ميل الشمس و تعديل الزمن و درجة‎ 
درجة بدون أي حساب و معادلة و إستعمال الآلة الحاسبة. يصنع و يوزع‎ "٤١ العرض على‎ 
ربع الدائرة و تعرفة الاستعمال له من قبل مكتبة الحقيقة. توضع اللوحة ا حالیة للکومبیوتر‎ 
(ماكينة الذكاء) علیها و رتب حسب أوقات الصلاة. من المکن أن یحافظ على اللوحة‎ 
البرمجة بعد |خراجها منها خلال سنین. إذا وضعت اللوحة البرمجة على الکومبیوتر و‎ 
أعطيت درجة العرض و الطول لمدينة ما للالة تظهر على شاشتها خلال ثانية جمیع أوقات‎ 
الصلوات لتلك الدينة يوميا أو شهریا أو سنويا أو تعطینا تلك الأوقات مكتوبة على ورقة. و‎ 
يمكن إرسال هذه الورقة إلى تلك المدينة خلال ثانية بالة (الفاكس) المربوطة بالهاتف.‎ 
تنبيه: تكون تأدية الصلوات قبل أوقاتها و بعدها حراما و إثما كبيرا و عندما يأتي‎ 
جانب الشمس إلى الإرتفاع الشرعي الخاص بصلاة ما عند جريانها على محركها يبدأ وقت‎ 


۲ 
هذه الصلاة. و یختلف بعض التقاوم عن تقاوم جريدة ترکیا عند حساب أوقات الصلاة 
الشرعية الرياضية لأسباب ثلاث: 

۱ - یحسبون الارتفاعات من الأفق الحقيقي. و حقيقة ا حال حسابها من خط الأفق 
الظاهري الذي نراه من أعلى مکان لذلك ا حل أي من الأفق الشرعي. 

۲ - یختلف محل خط الأفق الظاهري لكان ما على حسب إرتفاع ذلك الکان. و 
ییدلون الأوقات التي حصلوا علیها حسب الأفق الحقيقي إلى الأوقات الظاهرية حسب 
الارتفاعات نظرا لخطوط الافاق الظاهرية لأدنى نقاط لذلك الکان. فأوقات الصلاة تکون 
مختلفة من الأوقات الشرعية و مشكوكة. و حقيقة الحال يجب تبدیلها إلى الأوقات الشرعیة 
الحاصلة با حساب حسب الارتفاعات من خط الأفق الظاهري لأعلى نقطة لذلك الکان أي من 
الأفق الشرعي. 

۳ - بعد الحصول با حساب على الأوقات الحقيقية مجئ مركز الشمس إلى الارتفاع 
الحقيقي» يجب تبديلها إلى الأوقات الشرعية التي يأتي فيها جانب الشمس إلى الإرتفاع 
الشرعي. و الإرتفاع الحقيقي هو الإرتفاع الذي يبدأ من الأفق الحقيقي. و أما الإرتفاع الشرعي 
فهو الإرتفاع الذي يبدأ من الأفق الشرعي. و الفرق بين هذين الإرتفاعين هو فرق الإرتفاع بين 
الأفق الحقيقي و الأفق الشرعي. و تسمى الفترة الزمنية التي تقطع فيها الشمس فرق هذا 
الإرتفاع زمن (التمکین). و زمن التمكين في محل ما ثابت. و أزمنة التمكين للصلوات 
الخمس متحدة بعضها بعضا و علماء الإسلام قد أخذوا في عين الإعتبار عند حساب الأوقات 
الشرعية لجمیع الراکز في محل ما نفس زمن التمكين لتصحيح هذه الأخطاء الثلاثة. و زمن 
التمكين لإستانبول هو عشر دقائق. و زمن التمكين جنة للصلوات و الصيام من الفساد. و 
يستعمل تمكين واحد لتبديل الأوقات الحقيقية الرياضية الحاصلة بالحساب لجميع الصلوات إلى 
الأوقات الشرعية الرياضية. و إستعمال تمكينات مختلفة لكل وقت صلاة و صوم ليست 
موافقة أصلا للعقل و العلم و الشرع. 


۳ 
إرتفا ع أوقات صلاة العصر لكل درجات العرض 


غاية فوع | غاية | فى غاية غاية 

۷1۹ ٤٣ ۲۰۰۰ ۱9,۳۰ ۰ءء‎ ٠١,۳۰ | ٩۸۲۱۲ ۵ 

۱۱۱9۰ N, ۰0۰ 1,۰ ۵ء(‎ ۱۱,۰۰ | ۱ ۰ 
۱۱۱۳۰ ری‎ SÎ EK خی‎ 
1,1۱1 N, 1,۹۳ ۲۷۰۰۰ ۰ 


غاية 
الإرتفاع 


"ء٥٤‎ ٦٦ 
۲ ٦٦ 
۱ 1۳ 
اعت‎ | 


۱۱,۳۰ ۱۹۱۰۵ 
تی ل الي 


: 
ا 


EET 1 ۰۹١ | ؛٢ر٣٣‎ || ۱,۹۲۱ | ۲۷,۳۰ || o1 | ۱٢,۳۰۱ 80,۸۲٩ | هارا‎ 
ET ۷ ۱,۰۵4 | 4۳,۳۰ || ۱,۸۸۲ Û ۲۸,۳۰ | 8,۱۹۵ | ۳,۳۰ ۷۳۰ 

ft 1۸ ۱ ۱,۰۳۹ مور‎ ۱8,۰۰ | ۹ ۳9 
At 1۹ ۱,۰۱۸ |] 44,۳۰ || ۱۱۷۹۷ Û ۲۹,۳۰ || ۳,۸۹۷ ۰ ۰ 
20 ۷ ۹۸۳ | ۳۰,ئ؛‎ Û 4A | ۳۰,۳۰۰ اا٣,‎ ٦ | Vo, j ۲۰,۸۱۹ | و۲‎ 
° ۷۲ ۱ ۹٦٦ | fre || ۶۵ ۱۹,۰۰ ۱ ۱۹,۰۸۱] ۰ 
XZ ۷۳ ۱۹44 | 4٩,۳۰ || ۱۱۹۳۲ | ۰ ۱۱:۳۰ و رئاہ‎ ۵ 
دا سس | ری‎ 
07 Yo ۹۱٦١ | EY. | ۱,۵۷۰ | ۳۲,۳۰ [| ۳,۱۷۲ | ۱۷,۳۰ || ۱۵,۲۵۷ | ٣6 
۹ ۷۹ ۱ ۹۰ ۳,۰۷۸ | ار | ۱۵۱۳۰۱ یه‎ 
ہے٣‎ ۷ شم‎ | 4۸۳۰ || ارهل١‎ | ۳۳,۳۰ || ۲۱۹۸۹ | ۱۸,۳۰ j ۱۳,۸۵۷ | ۵ 
۳ ۷۸ SANA | ۰ Tees || ۲۱۹۰۵ | ۱۹,۰۰ || ۱۲,۷۰۱ | ۰ 
۰,۱۹4 ۷۹ هه‎ | ۸٩,۳۰ || ١,٤٥٥ | ۳۶,۳۰ || ۲,۸۲6 | ۰ ۵ 

٣٥٣۰٣ || ۲,۹۷۵ | ۲۰,۳۰ [| ۱۰,۳۸۵ | ۳۰‏ | ۱,۸۰۲ ۸۱ ۸ء" 
qot ÎÛ ۰‏ ام ۵ | ۳۹:۰۰ | ۱۱۳۷۲ ۱ ۸۲ aH‏ 
Û ۳۰‏ ۸,۷۷۷ ۳۰ | ۱,۳۵۱ 5۳,۰ ۸۳ ۳ء" 
A4 99 ۱۱۳۲۷ | ۷۰ Vy‏ نس 


۷,۵۹۲ | ۰ 
۷,۱۱۵ | ۰ 


f, ۲۰,۴‏ 
۰ و ۲,۵۷۵ 
۲۳ 4 ۱۲,۶۱ ۳۷,۳۰ ۱,۳۰۳ 
٦ IYA | ۳۸,۰۰ || ۲,۳۵۹ | ۳۰‏ 
٦٦٦۹٦ | ۰‏ ]| ۲۳,۳۰ ۱۱۳۰۰ ۰ | ۱,۲۵۷ 1 ۰,1۹ ۸۷ ۱۲« 
Yo | o4 || ۱:۲۳ | ۳٩,۰۰ | ۲:۲۵ | ۲۵,۰۰ j ۱۱۳۹۵ | ۰‏ ۸۸ ۳۰« 
۰ | ۵۹۷۹ |[ ۲8,۳۰ | ۲,۱۹۶ ۴۰ | ۱,۲۱۳ ۰۰ ره ۸۹ 331 
و للاكرة | م٥٢‏ | ۲,۱۵۵ ال نع ل ۱,۱۹۲ ال بل oY‏ ۹۰ تر 
مثلا لکون ميل الشمس في الثاني من شباط (فبرایر) في ٍستانبول بدرجة - ۱۹,4۸ فیکون غاية الإرتفاع ۱۹,4۸ + 
۹ = ۳۲,۱۲ درجة و ظله ۱,۵۸ مترا و ظله في العصر ۲,۵۸ مترا و الارتفاع للعصر ۲۱,۲۰ درجة. و يحصل 
على فضل الداثر بآلة ا حاسبة ساعتین و ۱ دقيقة. و یکون وقت العصر ٩‏ ساعات و 47 دقيقة حسب الزمن الأذاني 
و ۳ ساعات و ٩‏ دقائق حسب الرّمن المشترك و بدون إستعمال الجدول البین أعلاه یکون ارتفاع الشمس للعصر الأول 
۸ درجة بالضغط على آزرار الألة الحاسبة ماركة 2۲1۷116 كالآتي: 
[ووود = tan + 1 = arc tan MS 90 - MR‏ = ]223د 90-32,12 
أو بآلة ربع الدائرة إذا أنى الخيط إلى رقم غاية الإرتفاع على قوس الإرتفاع فيكون الرقم الذي يصادفه الخیط في قوس 
(الظل المبسوط) طول الظل لفئ الزوال. 


مبحث إستقبال القبلة 

إستقبال القبلة هو [قامة الصلاة مواجه القبلة (الكعبة) و ليست إقامتها للقبلة. كانت 
القبلة من قبل القدس. و أمر التولّي إلى الکعبة الشرفة بینما كان يصلي النبي مَل بالسلمین 
الركعة الثالثة من صلاة الظهر أو العصر في يوم الثلائاء في منتصف شعبان العظم بعد (۱۷) 
سبعة عشر شهرا من الهجرة النبوية. و تصح الصلاة في المذهبين الحنفي و ا الکی إن صادفت 
الزاوية التقاطعة لاستقامة أعصاب العینین إلى الکعبة العظمة. و هذه الزاوية 40 درجة تقریبا. 
و إستقامة القبلة لإستانبول نحو الشرق بقدار زاوية قدرها ۳۰ درجة من ا جنوب تقرییا. و 
تسمی هذه الزاوية رزاوية القبلة). و ستقامة القبلة لدينة ما تابعة لدرجات الطول و العرض 
لها. تشیر الجهة الوجودة فيها الشمس أو الخط الوسطي للزاوية الوجودة بين العقرب و الرقم 
۲ في آلة الساعة الضبوطة حسب الزمن الزوالي ا حلی إلى الجنوب تقریبا في وقت الزوال في 
نصف الكرة الشمالي إذا وجه وجه هذه الساعة إلى السماء أفقيا و عقربها إلى الشمس. مهما 
يكن ميل الشمس و تعدیل الزمن أقرب من الصفر تكن النتيجة دقيقة جدا بذلك القدر. و 
تحصل على إستقامة القبلة لاستانبول هکذا: درجة العرض لمكة الکرمة ع٠‏ = ۲۱ درجة و ۲ 
دقيقة و درجة الطول لها من غرینویش [07000۷100] ط = ۳۹ درجة و ۰ دقيقة. و درجة 
العرض لإستانبول ع = 4۱ درجة و درجة طولها ط = ۲۹ درجة. و لهذا یکون الفرق بين 
درجتي العرض لهما ۱۹ درجة و ۳4 دقيقة و فرق درجتي الطول لهما ف = ۱۰ درجات و 
٠‏ دقيقة. و زاوية القبلة (ق) لإستانبول تقريبيا بالاستفادة من الایضاح الهندسي في کتاب 
(معرفتنامه) باللغة التركية للعلامة إبراهيم حقي الأرضرومي: 


جا(۳۹,۸۳ -ط) جار.اج 0۰ ۰۱۸۷۹۵ 
97 یی سد اکھت © ان وہ شا ل و۱۱ ۱۳ 
جارع- ۲۱,۳) جا(۱۹ج 8۳4 ۰۳۳4۹۰ 


تحصل : ق = ۲۹ درجة و ۱۸ دقيقة. 


۔_م ۱ 


إخطار: لکون فرق درجة الطول (ف) لاستانبول من مكة الکرمة أصغر من ٩۰‏ درجةء 
ق هذه قريبة من النتيجة التي تعطیها المعادلة القطعية التالية. 


إذا كان فرق درجة الطول أكثر من ۱۲۰ درجة تحسب زاوية (ق) بالدستور التقريبي 
للنقطة المتناظرة لمركز الكرة الأرضية لمكة الکرمة (لكون طولها (- )١50,17‏ درجة و 
عرضها (- 1,47؟) درجة.) و تطرح النتيجة من ۱۸۰ درجة و بهذا تحصل على زاوية القبلة 
التقريبية. (أ ز) دائرة نصف النهار. 

ش - النقطة التي يقطع فيها شاقول مدينة ما الكرة السماوية 

زح نقطة الزوال 


و تعطينا هذه المعادلة المستخرجة من المثلئات الكروية زاوية القبلة القطعية: 
جا وا 
2-2 ۱ جا (۳۹,۸۳ - ط) 

جتا (۳۹,۸۳ -ط) ×جاع- ٠,۳۹۲۰‏ ×جتاع 


ورع) و(ط) هنا هما درجات العرض والطول للمحل الذي تحسب زاوية القبلة لها. ع في شمال 
حط الاستواء (+) وفي جنوبه (-). تؤخذ ط في شرق لندن (غرینویش) (0)» وفي غربها (-). 


- 1= 

و (ق) الحاصلة زلوية بين خطین (قوسین) التوجه أحدهما من تلك الدينة إلى الجنوب 
و الآخر إلى القبلة. 

و للحصول على القبلة يتجه إلى الغرب في الأماكن الوجودة شرق القبلة و إلى الشرق 
في الأما كن الموجودة غربها إعتبارا من الجنوب الجغرافي مقدار زاوية (ق) في الكرة الأرضية 
التي يقسمها إلى قسمين الدائرة التي هي عبارة عن طول القبلة ط× = ۳۹,۸۳ درجة و طول - 
۱۶۰,۱۷ . وق المتحصلة بهذه المعادلة يجب حصولها (ے) في الأماكن التجهة فيها إلى الغرب 
و (+) في الأماكن التجهة فیها إلى الشرق. و إذا حصلت نتيجة احساب عکس هذا یحصل 
على زاوية القبلة بإضافة (+ ۱۸۰ درجة) أو( ۱۸۰ درجة). فمثلا يضغط على أزرار الآلة 
الحاسبة ماركة (08510) لمدينة كراتشي التي ط = ۰۷ درجة و ع = ٣٢‏ درجة لها: 

39.83-67 = cos x 25 sin - 25 cos x 0.3925 = Min 39.83-67 = sin + MR = INV tan 

و تحصل زاوية القبلة - ۸۷ درجة و ۲۷ دقيقة لكراتشي 

و كذلك تحصل + ۲۸ درجة و ۲۱ دقيقة لاستانبول. و بعض قيم (ق) التي حسبت 
قطعية و(تقريبية) كما يلي: والقيم الثلائة الأخيرة وجدت بالدستور التقريبي للنقطة التناظرة. 

مونیخ: ٠٥‏ درجة ٤۷(‏ درجة)» لندن: ۱ درجة (۰۲ درجة)» بازیل: ١٥‏ درجة (۰ ه 
درجة)» فرانکفورت: ۲ درجة ٤۷(‏ درجة)» طوکیو: ۱۱۳ درجة (۱۳۰ درجة)» نیویورك: 
۲ درجة (4 ۱۳ درجة)» قماسي: ۱۱۰ درجة (۱۲۰ درجة). 

و نقطة ب في الشکل الذي على مین الصفحة 54 هي النقطة التي یقطع فیها حط 
القبلة (ج ش) داثرة الیل (أ ب) عمودیا. و في الثلث الكروي العمودي (أ ب ش)» حسب 
معادلة ناپیر: 

جتا (۹۰ - ع) = ظتا | × ظتا ق 
ولكون ظاع×ظتاع =۱ پستمرار جاع (۱/ظا) <(۱/ظاق) . 

و من هنا يكون ظال< ۱/(جاع × ظا ق) فمثلا لليوم الثاني من شهر شباط 

بالضغط على أزرار الالة الحاسبة ماركة (ع16:::) 


۷ 
E/C 1 + 41 sin + 28.21 آدوووه]‎ tan = arc tan 


یحصل | = ۷۰۵ درجة و لمدينة إستانبول | = ۷۰,۵ درجة على الدوام و في الثلث 
الكروي العمودي (أ ب ج) أيضا: 


جتا (إ + ح) = ظا و × ظتا د. 


و لکون جتا | = ظا ع × ظتا د في الثلث (آ ب ش)» یکون ظتا د = جتا إ/ظا ع 
و جتا + ح) = ظا 6 × جتا | + ظا ع . و بالضغط على آزرار: 


۳/0 8 +/- tan x 70.5 cos + 41 tan = 276 cos - 70.5 = + 15 = دوووم‎ 


يكون (ح) زمن فضل الدائر أي لقوس (ج ز) ساعة واحدة و ٥٤‏ دقيقة. و يذكر في 
حاشية ربع الدائزة للكدوسي رأن المرئ الضبوط عندما يؤتى إلى خط القبلة يكون تمام 
الدرجة التي صادفه الخيط في إرتفاع القوس درجة فضل الدائر لوقت ساعة القبلة في 
إستانبول. و إن قسّم هذا على ۱۵ يكون ساعة فضل الدائر) يحسب (وقت القبلة) أو (ساعة 
القبلة) في ا حین الذي يوجد فيه الشمس حذاء القبلة لکل يوم حسب الساعة الشترکة بطرح 
زمن فضل الداثر من ۱۲ و أخذ تعديل الزمن و فرق الطول في الإعتبار. و في مثالنا يكون ٠١‏ 
ساعات و ۳۳ دقيقة. عندما يطرح فضل الدائر و تمكين واحد من وقت الظهر الأذاني تكون 
ساعة القبلة الأذانية ه ساعات و ٦‏ دقائق. و إن أتجه في هذا الآن إلى الشمس يكون قد 
إستقبل إلى القبلة. إن كانت القبلة شرق الجنوب تكون الشمس في الشرق أيضا أي قبل الظهر 
يجب أن يكون (ح) في معادلة الوقت. (ے. 8- ميل الشمس و إذا كان 8- ع ٭ ۲۱,4۳ 
درجة تأني الشمس فوق الکعبة بالضبط مرتين في السنة. و في هذه الأيام من اتجه إلى الشمس 
في وقت ساعة القبلة في جميع العالم يكون قد اتجه إلى القبلة. 

و قد أخذ أحمد ضيا بك درجات الطول و العرض كبيرة نسبيا و عمل ا حساب 
بجدول لوغريتما و حصل على ق = ۲۹ درجة لإستانبول و عند إعادة بناء المسجد في مرسي 
قنديللي في إستانبول قد احتسب محرابه بهذه المعادلة. 


E 
إذا وجدت جهة الجنوب بالبوصلة و اتجه إلى الشرق ۳۰ درجة من هذه يكون قد‎ 
إستقبل إلى القبلة في إستانبول. و لكن إبرة البوصلة تشير إلى القطبين المغناطيسيين. و هذان‎ 
ليسا بقطبي انحور للكرة الأرضية. و يتغير مكان القطبین الغناطیسیین بمرور الزمن. و يدوران‎ 
حول القطبين الحقيقيين دورا واحدا في زمن قدره ستمائة سنة تقريبا. و تسمى الزاوية التي بين‎ 
إستقامة البوصلة و إستقامة القطب الحقيقي في مدينة ما (زاوية الإنحراف). و تختلف هذه‎ 
الزوايا بإختلاف الأماكن. و هناك أماكن مسكونة انحرفت فيها إبرة البوصلة قدر ۳۰ درجة‎ 
إلى الشرق (+) من الشمال أو إلى الغرب (ے. و تختلف أيضا زاوية الإنحراف محل ما في كل‎ 
سنة. إِذَا عندما وجدت الجهة بالبوصلة في مكان ما تجب إضافة زاوية الإنحراف إلى زاوية‎ 
القبلة أو طرحها منها. و زاوية الإنحراف لإستانبول + ۳ درجات تقرییا. و لذا إذا اتجه إلى‎ 
الشرق من جهة ا جنوب المفهومة بالبوصلة في إستانبول ۲۸ درجة + ۳ درجات = ۳۱ درجة‎ 
يتحقق إستقبال القبلة.‎ 

و إذا تحصلت جهة الجنوب بنجم القطب أو الساعة أو خط (نصف النهار) المرسوم 
على الأرض لا تلزم إضافة زاوية الإنحراف إلى زاوية القبلة. و تستحصل جهة القبلة في 
إستانبول بالإتجاه من الجنوب إلى الشرق ۲۸ درجة. و لهذا توضع ساعتنا على الطاولة و يوجه 
رقم ٦‏ إلى ا جنوب؛ و عند ايصالنا عقرب الساعة إلى نخمسة يشير إلى القبلة. 

و يجوز الإنحراف من القبلة حتى في الصلوات ا مکتوبة بسبب المرض و خوف العدو 
و السارق أو الخطأ في تعيينها و لکن يجب الإستقبال إلى القبلة في السفينة و القطار. 

و يلزم على السافر في السفينة و القطار أن يضع بوصلة بجانب مكان سجدته 
بعد إستقباله إلى القبلة في صلاة مفروضة. كلما اتجهت السفينة و القطار إلى مكان آخبر 
يجب إستقباله إلى القبلة أو يلزم توجيهه من قبل شخص آخر إلى اليمين أو الشمال. و إن 
إنحرف صدره من القبلة تفسد صلاته. لأن السفينة و القطار مثل البيت و ليس مثل الحيوان. 
و لا تجوز الصلوات الفروضة لمن لا يستقبلون إلى القبلة في الحافلة و القطار و البحر 
المموج, و لهذا يستطيعون أن یجمعوا بين الظهر و العصر و بین المغرب و العشاء مدة 


تس ات 
وجودھم فی السفر تقليدا للمذهب الشافعي. و النفي إذا لم يمكن له ستقبال القبلة عند 
السفر ينبغي أن يجمع في النهار صلاة الظهر مع العصر متواليا بعد خروجه إلى السفر عندما 
وقفت ا حافلة في مکان ما في وقت الظهر و في الليل صلاة المغرب مع العشاء في وقت 
العشاء و عند نيته لهذه الصلوات الأربعة يلزم أن يقول (نويت أن أصلي محا ادا 
للمذهب الشافعي). و عند المذهبين الشافعي و المالكي إذا دحل في مكان ما و هو نوی 
أن یمھکٹ أكثر من ثلاثة أيام غير يومي الدخول و الخروج أو ظن أن أمره سينتهي قبل أربعة 
أيام و أقام أكثر من ۱۸ يوما يكون فيه مقيما. وإذا خرج من هنا لا يكون مسافرا حتى ينوي 
السفر إلى السافة قدرها ۸۰ كيلومترا. 

و يقول في (الفتاوى الفقهية): [1] (لو آخر المسافر الظهر مثلا على نية ا جمع مع العصر 
حتى حرج وقتها ثم صار مقيما فعليه قضاء الظهر أولا و لا إثم عليه). 

و من يقلد مذهب الالكي أو الشافعي بسبب وجود الحشو أو التلبیس بالمعادن في 
أسنانه إذا مكث في بلد ما أكثر من ثلائة أيام و أقل من خمسة عشر یوما ينبغي أن لا يقصر 
الفرائض و أن يصلي أربع ركعات. و إذا قصرها لا تصح الفرائض التي أداها ركعتين في 
المذهبين المالكي و الشافعي و أما في الذهب الحنفي إذا أدى أربع ركعات فجائز مع الكراهة. و 
كذلك صحة صلاته إذا لامس جلده إلى إمرأة أجنبية أو نقض وضوءه في الصلاة في الذهب 
المالكي. و قد بين في كتاب (السعادة الأبدية) باللّغة التركية في آخر مادة 4ه أن هذا الشخص 
لا يجوز له أن يجمع بين الصلاتين في بلد يكون فيه مسافرا بدون حرج. 

مهما كان تعيين بداية شهر رمضان البارك بالحساب و التقويم غير جائز من قبل إلا أن 
تعیین القبلة بالحساب ونجم القطب [التعيين بالبوصلة] وأوقات الصلوات بالتقاويم المعدة 
با حسابات الفلكية جائز. و إن لم يكن تعيينها با حساب و الآلة قطعيا إلا أن بها يحصل الظن 
الغالب. و يصح تعيين القبلة و أوقات الصلوات بالظن الغالب. و في الأماكن التي لا يوجد 
فيها احراب و لا يمكن تعيينها بالحساب و النجوم يجب السؤال من المسلمين الصالين الذين 


)١(‏ مؤلف (الفتاوى الفقهية) أحمد بن حجر المكي توفى سنة ۷ ھ. ا۱ م.] في مكة المكرمة 
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يعرفون القبلة. و لا یسٹل من الكافر و الفاسق و الاطفال. و إن كان يعتمد في العاملات 
للکافر و الفاسق و لکن لا يعتمد لهما في الديانات [أي العبادات]. و لا یلزم أن یبحث عن 
الشخص الذي یعرف القبلة بل يتحري نفسه و يصلي إلى الجهة التي قررها. و لا يعيد صلاته 

إن أدرك أنه أخطأ في إستقبال القبلة من بعد. 

و ليست القبلة هي بناء الكعبة المعظمة بل عرصتهاء أي الفضاء من الأرض إلى العرش 
فهي القبلة. و لهذا یمکن أداء الصلوات إلى هذه الجهة لمن يكون في البئر [البحر] والفج العميق 
و على قمة الجبال العالية و الطائرة]. زو على الحاج الذهاب إلى تلك العرصة و ليست إلى 
بناء الكعبة الشرفة. و لا يقال حاجا لمن يذهب إلى أماكن أخرى.] 

و يقول العلامة ابن حجر المكي الهيتمي في كتابه (الفتاوى الفقهية): (صرح النووي 
في شرح مسلم عن العلماء بأنها لا تغير عما هي عليه من بناء ا حجاج أي بالنسبة لناحية 
الحجر و تعلية باب البيت و سد بابه الغربي فهذا هو الذي فعله الحجاج فيها و ما عدا ذلك 
فهو من بناء ابن الزبير رضى اللّه عنهما فقول العلماء أنها لا تغير عن ذلك ظاهر في حرمة 
تغییرها ومن ثم لما سأل الرشيد مالکا رضى اللّه عنه في تغيير بناء الحجاج قال مالك نشدتك 
الله يا أمير المؤمنين لا تجعل هذا البيت ملعبة للملوك لا يشاء أحد الا نقضه و بناه فتذهب هيبته 
من صدور الناس و استحسن الناس هذا من مالك و أثنوا عليه به فصار كالإجماع على منع 
تغيير بنائها بل نقل عن الزهري أن عبد الملك رع راد هدم بناء الحجاج [۲] لما بلغه و صح 
عنده أن ما فعله ابن الزبير هو الحق الموافق لما صح عن النبي عه أنه قال لولا حدثان قریش 
بكفر لنقضت الكعبة و جعلتها على قواعد إبراهيم فمنعه الزهري من ذلك نظير منع مالك 
الرشید و من تعدى و زاد في الطول أو العرض فالذي يظهر أنه إن تيسر هدم ما زاده من غير 
فتنة و لا إخلال ببنائها الأول وجب و إلا إمتنع و هذا هو السبب و الله أعلم في إمتناع العلماء 
من تغيير بناء الحجاج). 


(۱) عبد الملك بن مروان الأموي توفى سنة ۸٩‏ ه. [۷۰۵م.] 
(۲) حجاج بن يوسف الثقفي والي العراق مات سنة ۹۰ ه. [4 ١/1م.]‏ 


35 
و يجمع بين الصلاتين بسبب المرض أو خوف سرقة ماله أو غرق السفينة أو خوفه من 
السبع أو العدو أو ذا نزل من دابته لا يمكن ركوبه بدون معاون و إذا أوقف دابته نحو القبلة 
لاينتظره أصدقاؤه. و إن لم يستطع أن يجمع بينهما يؤد الفرض إلى جهة إستطاع أن یستقبلها 
و لا يعيدها. لأنه لم يكن هو نفسه مسببا لهذه الأسباب بل هي سماوية أي غير إختيارية. 
و لا تصح صلاة من لا يعرف جهة القبلة إذا أداها بدون النظر إلى ا حراب أو السؤال 
من يعرفها أو التحري بنفسه و لو أصاب القبلة. و لکن إذا عرف بعد أداء الصلاة 
أنه قد أصابها تصح صلاته. و إذا تعلم إصابتها أثناء الصلاة لا تصح. 
و إذا لم يؤدها إلى الجهة التي تحراها و قررها تجب إعادتها و لو 
علم أنه أصابها. و كذلك يعيد الصلاة من يظن أنه 
صلاها غير متوضی أو ملابسه نجسة أو لم 
يدخل الوقت و بعد ذلك فهم 
أن ظنه هذا خطاً۔ 
و الله أعلم بالصواب و إليه الرجع و الآب. 


عولد 
الفه الفقير 
المنظور بنظر السيد عبد الحيكم الارواسي 
حسين حلمي بن سعيد العبيد العاصي 


جدول (تعدیل الزمن) فيما بلي. يحصل الزمن الحقيقي عندما تطرح الأرقام التي تحمل إشارة (-) ناقص من 
الزّمن الوسطي وتضم الأرقام التي تحمل إشارة (+) زائد على الزمن الوسطي. ويحصل الزمن الوسطي بطرح 
الأرقام الحاملة بإشارة (+) من الزمن الحقيقي و بضم الأرقام الحاملة بإشارة (-) عليه: 
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واقتبس جدول (تعديل الزمن) المذكور في الأعلى من جدول مواقیت الصلاة الجيبي الؤرخ بتاریخ ۱۳۱۷‏ ه. 
۱۸۹۹7 م.] للمنجم الأول مصطفى آفندي. أسماء الشهور الوجودة في أعلى ا جدول هي الشهور الأفرنجية و 
جدول تعدیل الزّمن يستعمل في حسابات الأزمنة الزوالية و لا یستعمل في الأزمنة الأذانية. 
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مقادیر الیل الکتوبة فى الجدول هی الدرجات و الدقائق التى ثبتت عند ماکان منتصف الليل 
للیوم السابق الساعة ۲٢‏ حسب زمان لندن. 
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أهمية الحجاب الشرعى 


إن كلمة الستر والعورة کلات عربية » ومعبى ستر العورة: 
غطها وحجبهاء وستر الشی هو الذى ينبغى اسنتاره و حجیه والعورة 
فی العر بية اسم لكل شی يستره الإنسان من أعضائه أنفة” وحیاء 
وتستعمل هذه الكلمة استر الأشياء وحجبهاء وتطلق فى اصطلاح 
الشر ع على أعضاء البدن المستورة » وقد ورد فى الحديث النبوى 
الشریف : «اللهم استر عوراتنا وآمن روعاتنا » . 

عورات النساء : وکانت بداية هذه الكلمة ف اللغة الأردية 
هذه المعانى نفسها وأطلقت کلمة العورة على النساء من هذه الحهة 
ولکن لكثرة استعالها خصصت هذه الکلمة كاسم للنسوة » ومن 
العلوم أن المرأة يقال لها : النساء كنا ورد فی القرآن الکرم : 
« أو الطفل الذين لم يظهروا على عورات النساء » ویقال للنساء 
فى الأردية: المستورات» وكلمة الستورات أقرب إلى المفهوم ق 
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حين أن كلمة ا حوانین لیس ترجتھا الحقيقية؛ ومع ذلك فحسب 
القاعدة الر ائجة تستعمل كلمة العورة لجنس اللطیف أى النسوق 
و رحة النساء ا حقیقیة هى : خاتون أو الدواتين . 

وما ينبغى أن معن النظر فيه هو أن الشخصية التی ندعوها 
ف خطاباتنا وکتاباتنا باسم ا حتجبة وصاحبة اللحدر والشی الذی 
بنبغی أن يستر أى المرأة نرى باعیننا أن الجنس ا دید ومرأة 
العصر ا حاضر لا تحتجب وصار الأمر کنا قال الشاعر : 

يعكسون الأمر ويسمون الزنجی بالکافور 

والعجب أن الى ينبغى أن تحتجب هی أيضا تعترف بذلك وتطلق 
على نفسها كلمة ” العورة “ أى تسل أنها ما ينبغى أن تحتجب . 

معنی السئر : هو التغطية والحجب والإخفاء » والذين 
يتكلمون باللغة الأردية یفهمون أن معنی ستر العورة هو حجاب 
النساء مع أن مفهومه ومعناه شامل وحیط للرجل والمرأة إذ معناه 
ستر الشی الذی ینبغی أن بستر . 

وان أحكام الحجاب واغعة صريحة فى الق آن الکرم وان 
التوجيهات والارشادات التی نجدها فيه فى هذا الصدد هی لكل 
من الرجال والنساء» وهی نى صاخ البشر بلا ريب ء وان أوامر 
القرآن الكريم جميعها هی فی الحقيقة لمن يمن بالله ورسوله واليوم 
الآخر والذى مخشی الله ويصلى ويتصدق . 


يقول الله تعالى : « ذلك الکتاب لاریب فیه» هدی للمتقین» 
الذین يؤمنون بالغيب ویقیمون الصلاة وما رزقناهم ینفقون ؛ 
والذین يؤمنون بما أنزل إليك وما آنزل من قبلك وبالاخرة 
هم يوقنون » ١‏ البقرة - ۲ إلى ٤‏ ). 

ومن المعلوم أنه لا عکن لأحد أن يستفيد من القرآن الكريم 
والتوجيهات الر بانیة إلا بالاعان بالغيب والإبمان به تعالى والتقوی» 
والتی" هو الذى بخاف الله جل وعلى ويؤدى فرائضه وواجباته 
وسننه ويجتنب الحرام والفواحش . 

الأصل والاساس : إن الإيمان بالغيب هو الأصل والأساس» 
فإن لم يوجد الأصل فلا يمكن ا حصول على بركات القرآن الكريم 
والتمتع من ثمراته > وما لا ريب فيه أن الؤمن إذا أمره 
اللہ تعالى بأمر فلا بیتی له جال السؤال عن سببه وأنه لم فرض 
ولأى سبب أمر ؟ فإن أوامره تعالى قطعية » وهی تطالب منا 
العمل على جیمها بنصها وفصهاء ومن البديهى أن مطالبة اخلوق 
الإيضاح والتفصيل من خالقه وكذا مطالية العبد ذلك من سيده 
أمارة سفاهته وقلة عقله وسوء فهمه » نعم يجوز له السؤال عن 
مولاه لأجل العمل الكامل بمقتضى أمره » أما سؤاله لغرض 
آخر فان ذلك ممنوع > إذ من شقاوة الإنسان التدخل فى أموره 
تعالى وسؤاله لاص من الواجبات وليس ذلك من دأب المؤمنين 
حیث يقول تعالى : « انا كان قول الومنین إذا دعوا إلى الله 
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ورسوله ليحك بينهم أن یقولوا آمنا » . 

لعنة اللہ : إن الشیطان علل لعدم سجودہ لادم بقوله : 
و خلقتی من نار وخلقته من طين » أى فکیف أسجد له » وبناء" 
عليه لعن إلى يوم القيامة لعتوه وتمرده ۰ وأمر اللہ الناس بلعنه 
وجعل ذلك اللعن سبباً حصول على الأجر و الثوبة . 

ون ما نقدمه فى هذا الكتيب هو لمن يؤمن بالغيب › فإن 
الذى يحرم من ذلك لا يفيده أى وعظ وإرشاد ولا يعتبر بأى 
نصيحة ولا يعمل على أى تعلم دبی . 

إن القرآن الكريم جمیعہ وکل آية آية منه تطالب منا الا یمان 
به والعمل عليه » ونر العمل عليه معصية وإنكاره كفر » 
ونقدم لذلك مثالا : 

الجهل كل الجهل : يقول بعص الناس: لا نعتر ف بوجود 
الجن ۰ فالذى بقول ذلك عمداً وجداً فإنه ینکر ما ذكره القرآن 
الكريم وذلك كفر بلاشك » إذ أن القرآن الكريم يبين لا بکل 
صراحة ووضوح آن الجن أيضاً خلق من خلق الله : وفيه سورة 
باسم سورة الجن» وقد قرن ذكرهم مع ذكر الإنس ف مواضع 
عديدة » فالمسلم هو الذى يؤمن مجميع ما ذكره الله تعالى فى مم 
تر بله» وعليه أن يعترف بوجود الجن وبکونهم خلقاً من خلق اللہ؛ 
وقد قدمنا هذا المقال كالنموذج ونرى مثله أوامر واضحة فى 
القرآن الكر بم التى ها صلة بكل ناحية من نواحى حياتنا ويجب 
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علينا حیعاً الڑیمان بها والإذعان ها » فان عدم قبول أى أمر من 
آو امره تعالى کفر وخر وج عن طاعته . 

قانون القرآن : لم بنرك القرآن الکریم أى ناحية من نواحی 
الحياة البشر ية ولا شعبة من شعبها إلا ذ کرها و فصلها . فیذ کر 
خلق الانسان وبدایته» وبأی شی خلق ؟ وکیف كان نطفة” ولا" 
ثم علقة” ثم مضفة ؟ وکیف کن اق آیام رضاعه؟ وما هی السائل 
الی تتعلتی به بعد بلوغه ؟ وما الذى يتعلق بلباسه وطعامه وشرابه 
ورزقه الحلال ؟ وكيف يجب عليه الاجتناب عن ا حرام ؟ وعدا 
ذلك من النکاح والطلاق والعدة والميراث والتجارة والعبادات 
وحیع ما يتعلق بحیاة الانسان و تهذیبه ور بیته » کل ذلك ذكره 
القرآن الكريم مفصلا . 

کا ذكر أيضاً ما يتعلق بحياة الانسان الأخر وية مما بقع له 
فى القبر والحشر والجنة والنار بكل تفصیل وتوضيح » وقد بين 
ذلك كله نبيه الأكرم يَف بكل استيعاب لکی يسهل لاق العمل 
على أوامر خالقهم والحصول على مرضاته والوصول إلى جنته . 

الغاية و الهدف : إن الغرض والغاية هى امجاد إنسان كامل 
ومجتمع مؤمن »ولا عکن ا حصول على هذه الغاية الا بالإ يمان بالغيب» 
وبذلك وعدنا القرآن الكريم » وإن هؤلاء الذین يؤمنون بالغيب 
ويعملون على أوامره تعالى يطالب منهم القر آن الكريم أن يعملوا 
على أوامره فى صدد الحجاب والستر » فان الله تعالى رضى لهم 
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ذلك وأحيه هم وطلب منهم العمل عايه . 

عورة الرجل : وقبل أن نذكر أوامر القرآن الکرم يحدر بنا 
أن نذكر المورة ونشير إلى ما يقع فيه مجتمعنا فى هذا الصدد » 
فعورة الرجل من السرة إلى الركبة ويجب عليه ساره ولا يجوز له 
كشفها للرجال ولاللنساءء فاللابس الى تبدو منها عورة الإنسان من 
السروال القصبر الداخلى وملابس الغسل والتروش لايجوز ان حروج 
بها آمام الناس ويأثم بفعله ذلك» إذكشف العورة حرام ولعن الله 
الناظر والمنظور إليه » ومن الئاس من ير فع إزاره فوق ركبتيه 
عند العمل وما ذلك إلا لعدم عامهم بالمسائل وأوامر الشرع ٠‏ 
أو عدم اعتنائهم بأو امر الرب وإن ذلك سبب للم ومعصية ومجابة 
لسخط الله تعالى » ومن الناس من يعقد سرواله وإزاره نحت 
سر ته » فإذا كان عليها قيص فلا حرج ف ذلك ولكن إذا زع 
قيصه يبدو منه ما تحت سرته مع أنه لامجوز له كشفها أمام أحد 
سواء كان ابنه أو بنته أو أى إنسان آخر سوى زوجته لاذه يحب 
على الإنسان ستر عورته أمام كل إنسان . 

الحجاج الكرام + ومن العادات الشنيعة ما يفعله بعض 
المجاج حيث يعقدون إزار الاحر ام تحت سر تهم حسب ما تعودوا 
به ق السر وال» و عا أن الرداء الفوقانی لايغطى الجسم كله فى أ كار 
الأوقات فتبدو عورتهم » و بذاك پر تکبون ا حرام باستمرار » فإذا 
انكشف ما تحت السرة فلا تجوز الصلاة ولا الطواف ولا الدخول 
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فى الحرم والسجد نى هذه الحالة ء لاحظوا أن هذه الكيفية الشائعة 
كيف هی مؤسفة ومؤلة فا حجاج لعدم معرفتهم السائل بآٹمون 
ویستحقون العقاب؛ تفکر وا فى أن الحاج بطوف بيت الله تعا ی 
وعورته مکشوفة » کان عصر الجاهلية قد رجع مرة أخری 


حیث کنوا بطوفون فی الجاهلية عر باناً . 
العام كله : ولیست هذه الكيفية فى حجاج با کستان خخاصة” 


بل سكان البلاد العربية والإفريقيا أيضاً وقعوا فى هذه العادة الشنيعة 
حيث يرفعون الإزار فى الاحرام فوق الركبة وتبدو أفخاذهم , 
بها بعض اار جال والنساء العرب پلبسون الثياب الطويلة ولكن 
لايابسون تحتھا سروالا” فلا یضطجعون وخصوصاً فى الحرم تبدو 
عور تهم وهم لامحسون بذلك» وان الباعث الأصلى على تلاك الےالة 
السيئة هی الثقافة الحديدة إذ جعلت الر جال والنساء عر اة فإخو اننا 
العرب لايابس بعضهم سروالا” تحت أقصتهم السابغة الطويلة بل 
یکتفون على السروال الصغير فقط » مع أن الشريعة المطهرة 
قررت عورة الرجل من السرة إلى الركبة فیجب عليهم ستر ها !!| 

ووز للرجل كشف عورته عند الحاجة الشديدة ادى الطبيب 
والدكتور بقدر احاجة » وأما سوى هذه الحالة فلا جوز لأحد 
أن يكشف عورته أو يعتاد بذلك » نعم يجوز للزوجین کشف 
عورتها أمام الآخر لان كل واحد منها لباس للآخر يقول تعالى: 
وهن لباس لكم وأنتم لباس هن » ومع ذلك فالأفضل ها أيضاً 


(۱) فى المذهب الحنيلي و الالکی فى القول الثانى من القولين عورة الرجل السوأتين فقط لکن الأولى أن 
يسترها من السرق للی الرکبة 
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أن لار يا إلى سوءة الآخر ولایتجر دا تجرد البعير تقول عائشة 
رضى الله عنها : ما ریت فرج رسول اللہ کے قط › وورد : 
۰ رأيت منه ولا رأى می ۲ 

عورة الراة : لاخی أن بدن المرأة كله عورة سوی الوجه 
والکفین والرجلن وأما ما عدا ذلك من البدن والرآس فهو 
عورة » فعلیها أن تغطى بدنها من الحلقوم إلى الكعبين » وان 
القرآن الکرم بفرض عليهن ستر عورتهن » ولا تجوز صلاة 
المرأة انى تصلى باباس غير ساتر » وسبب کتابة هذا الکتیب 
هو هذا الوضو ع ۰ فاللباس الذى لایستر العورة يفوت غرض 
العبادة وأساسها . 

ولا نتكلم ههنا عن النسوة اللانى لا یعمان على التعلمات 
الأساسية للشريعة بل نتکل عن اللانی بصلین ویصمن ویتلون 
ویذکرن الله تعالى » فهل تعرف جماعة تلك النسوة أن لباسهم 
يقوم بأداء مقتضیات استر أم لا ؟ 

اعلموا أنه لانموز الصلاة فى القميص الذى يبدو منه الصدر 
أو الأزياء الحدیثة و الملابس انى تبدو منها الرقبة وما تحتها أو 
الى يبدو منها الساعد أو نصف الرسغ وكذا بانلهار الرقيق الذى 
يصف شعر ار أس» کا أنه لامجوز لبس الأز ياء الضيقة الى تصف 
معالم البد ن وأعضاءه أو الأزياء الرقيقة الى تصف الجسم ويكون 
لابسها کالعاری؛ ولا تجوز بها الصلاة ولا التلاوة لأنها لا تؤدى 
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مقتضیات الستر » ولامجوز ها الذهاب فى مثل هذا اللباس آمام ا حارم 
من الحمو آقارب الزو ج و آقاربها أيضاً » إذ المرأة مأمورة بال حجاب 
عن الحمو والأقارب الذين ذکر تفصیلهم فى کتب الفقه . 

فالأزياء الضيةة أو الرقيقة كلها حرمة وهی فی حك التعری» 
وليعم أن عورة المرأة هى عورة ی حق النساء أيضاً فلا يوز 
ھا كشف عورتها آمام امرأة أخرى إلا أن عورتها فى حق المرأة من 
السرة إلى الركبة » ومن المؤسف أن النساء تكشفن عورتهن أمام 
النسوة مع أنه حرام لايحوز ما كشفها إلا للعلاج أو نی حالة 
الولادة والحاجة الملحة الشديدة . 

هذا : ولا جوز استعال الہر اقع الوديثية والبر اقع الطر زة 
الوشة الى تجلب الانظار فانها تفوت غرض الحجاب والستر 
وتجلب أنظار الرجال [لبهن . 

قانون الصحراء : إن الثقافة التى ترد إلينا من الدول التحضرة 
والتی تسعی وراءها الدول الشرقية هی ثقافة الجاهلية بل هی ثقافة 
الانسان فى بداية خلقه وهی ثقافة پدوية حراوية ۰ فإن الانسان 
ما كان يعرف الستر ولا مفهومه فى أيام جاهليته وکان يتجرد 
بعضهم أمام بعض حتى النساء كانت تطفن البيت وهن عاريات . 

و ن الثقافة ابدوية قد تجاوزت عن ذلك فالعری ليس بعيب 
عند هؤلاء الثقفین لا أنه لا حقيقة عندهم للزواج والنكاح بل 
يعيشون كالحيوان يعيش من شاء مع من أحب » ونفس هذه 
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الثقافة البدوية المتكرة اعتبرت ثتافة” متحضرة ”»فالعرى علامة امال 
والرق» وكان الرجال والنساء فى جاهايتهم يطوفون عرياناً ولجهلهم 
عن الدين يعتقدون أنهم بحسنون صنعاً » ويؤجرون بذلك الفعل 
الشنيع > ولكن متبعو الثقافة التحضرة اليوم تراهم ألوفاً ومثات 
مجتمعون عراة” أو کالعراة على الشواطیٌ والینا‌ات يغتسلون 
ويلعبون وصورهم وأفلاهم تقدم للعالم كله . 

وان هذه الكيفية القبيحة نجدھا ىق كل دولة سواء كانت 
باكستان أو اند أو بعض الدول العر بية فكلها تشتر لك نى هذه 
الفضيحة إلا من عصمها الله مع أن با کستان لا بتروش فيها ى 
هذه الأزياء بمثل هذه الكيفية إلا الغر بيون والنصارى وغيرهم 
وقد عکن اشتراك أحد من الباكستانيين معهم فى هذا التروش 
الکشوف الماجن . 

إن الغرب توجد فيها أندية العراة مثل الديوانات الى تتجرد 
فيها الرجال والنساء » تتجرد البنت آمام الأب والأم أمام الابن 
وتفتسل غسل الشمس » وتعد" هذه الفعلة البدوية علامة الثقافة » 
وترقص الرأة فى النوادی مع الرجل الأجنى وتكون يدهاق 
يده » وان هذه الفاحشة واللعنة قد دخلت ق بلادنا أيضاً ء فا 
هذا الفعل الشنیع ؟ وذلثك أثر أى ثقافة وحضارة ؟ من البدیهی 
أن أصله ومبدؤه الثقافة البدوية المنكرة البشعة . 

الشيطان : إن الله تعالى أمهل الشيطان إلى يوم القيامة ؛ 
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وأخرجه من الحنة مذموماً تال ور > ومن تلك الاو نة آعلن 
الشیطان اللعين باغواء أولاد آدم وقال" لاحتنکن ذريته ولأغوينهم 
ولأمنينهم ولأحمانهم على مالفة آوامر خالقهم» وکل ما ری من 
العاصی والسیثات والنکرات کل ذلك بسبب إغوائه ۰ ولکن 
الله تعالى ١‏ بسلطه على جميع عباده حيث انه تعالى یعصم عباده 
المخلصين من تضايلاته وإغوائه » فعباده احلصون لايتبعونه 
ولايغترون بغروره ولا پنخدعون بحداعه . 

ومن المعلوم أن الحسنات والسیثات والطاعات والبر ات 
والعاصی و الانام موجودة من بداية خلق العام وتبتى إلى نهايته » 
وسیأق يوم الساب الذی یحم فيه رب الأرباب > وقد آمهلنا 
إلى ذلك اليوم فى حیاتنا الدنيوية لکی نقضی لا نفسنا بأنفسنا و نجعل 
أنفسنا من أى طائفة أحبينا من المتقين أو العاصين بالعمل على 
الأعمال التى تمتاز بها كل طائفة من الاخر . 

لحك والقضاء : إن الحم والقضاء بأيدينا ء وقد خر نا اله 
فى أن نلتحق بأية طائفة شثنا » فی جانب خلق کرم وشرف 
ومروءة مع الغيرة والاعان » وقد أرشدنا إلى ذلك تعالم القرآن 
الكريم و السنة النبوية»وجائزة القائمين به الدخول فى الجنة وادصول 
على العيشة الراضية الدائمة الأبدية كنا وعد به سبحانه وتعالى» وى 
جانب آخر سوء اهلق والميوعة والوقاحة وقلة الحياء و بیع الدين 
والإيمان وغير ذلك من الأمور القبنحة اللی يعل الشيطان إياها ومثاله 


۱6 - 


الواضح الثقافة الأوربية ۰ وعاقبته حسب ما ذکر ها الله النار 
و العذاب الدائمى السرمدی فی ا لحیاۃ الآخروية الابدية . 

ندعو الله جل وعلی أن بوفقنا بالساوك على الصراط الستقم 
ولا مجعلنا مسلمين اما فحسب بل مجعلنا مسلمين حقیقیین العاملين 
على الشريعة والدين ال حنیف؛ ونكون مسلمين عاملين» وأن يحفظنا 
من شر إبايسن وكيده » ومعلنا حميعاً فى جماعة الصلحاء الأتقياء 
البررة » آمين يا رب ااعا مین . 

قانون الاسلام : کان العرب أيام جاہلیتھم بطوفون 
بالبیت وهم عريان ولكن الإسلام جعلهم قوماً غيوراً حيياً؛ورفع 
مستواهم وجعلهم واعياًء وأوصلهم إلى أرق درجات الضارق 
وعکن تقدر ذلك بأقو ال حسن الانسانية يلع انى جمعها انحدثون 
یق کتب الأحاديث . 

إن الاسلام آباد الجاهلية من کل شعبة ءن شعب الياة » 
وأوصل العرب البدوبین الذین ما کانوا یعرفون الحضارة وحنی 
لم يكو نوا متصفین على وجه أتم بوصف من أوصاف الانسانية 
أوصلهم إلى غاية الحضارة والحیاء حى لم يستطع أى قوم من أقوام 
العام كله وحتی بعد مضى أربعة عشر قرناً أن يقدم هذا الستوی 
الراق لحياء وال مروءة والبشرية» وری صورتها الضئيلة فى المسامين 
التمسکین بهذه الثقافة الذين قد شغفوا بها وما زالوا عاملين عليها . 

ولکن من المؤسف و الوم أن المسلمين الذين کانوا دعاة هذه 


د 10 - 
الثقافة وورئتها هم بأنفسهم نسوا ثقافتھم القيمة وجعاوا يقتدون 
الأوربا وامريكا فى ثقافتهم الزعومة الى هی عبارة عن السفور 
والبروز والميوعة والوقاحة ويعتقدون أنهم مثقفون باقتدائهم یق 
ذلك وما ذلاك إلا لجهلهم بالدین الإسلاى و ثقافته الراقية» فان ثقافة 
هو لاء هی ثقافة بدودة لانستحق أن تتبع ولا أن نمتذى , 

الا حادیث الشريفة نى صدد سار العورة : 

.) و ملعون من نظر إلى سوءة آخیه»رکنا فى أحكام القرآن‎ - ١ 

۲ - « لاینظر الرجل إلى عورة الرجل ولا المرأة إلى عورة 
المرأة » رواه مسلم . 

١ -۳‏ إيا كم والتعرى فان معع من لايفارقكم إلا عند الغائط 
وحين يفضى الرجل إلى أهله » رواه الترمذى . 

4 « إذا أتى حدع أهله فلیستتر ولا يتجرد تجرد العيرين » 
رواه ابن ماجه , 

ه ‏ « ما فوق الرکبتین من العورة وما أسفل السرة من 
العورة » رواه الدار قطی 5 

5 - وما بين السرة إلى الركية عورة » رواه الما م . 

۷۔ و لاتكشف فخذل؛ ولا تنظر إلى فخذ حى ولامیت » 


رواه أبو داود 


بت 1 - 


۸ - « احفظ عورتك إلا من زوجتك أو ما ملكت ينك » 
رواہ ابو داود 0 

وملخص القول أن عورة الرجل من السرة إلى الركبة ویجب 
على الرجال سترها فی كل حال وكشفها إثم كبير ولاتجوز الصلاة 
عر يان ولا التلاوة فى هذا إلحال . 

مسألة : إذا م يكن عند أحد ما يسثر به عورته ولايجد من 
يسأله مثل أن يكون فى الصحراء أو الفلاة وحضر وقت الصلاة 
فتجوز الصلاة حينذاك عریاناً إلا أنه پستر عورته بقدر ما استطاع 
ولایجوز له ترك الصلاة » وکا أن العادم للاء يصلى بالتيمم كذلك 
الذى لامجد ما يستر به عورته يصلى الصلاة ويستر عورته بقدر ما 
استطاع » وكا أن الذى لايقدر على القيام يصلى قاعداً أو مضطجعاً 
مؤ ميا كذلك الذى لاعد الثوب يصلى قاعداً 

عورة المرأة ٠:‏ إن المرأة مأمورة را جاب » وافرة بدنها 
كله عورة » وقد وردت أحاديث كثيرة فى هذا الصدد ونذكر 
فیا بلى بعضاً منها : 

۱- « لايل لامرأة تؤمن باه واليوم الآخر أن تخرج 
يدها إلا ههنا وقبض نصف الذراع » رواه ابن جرير . 

۲ وإن الجارية إذا حاضت لم تصلح أن يرى منها 
إلا وجهها ويداها إلى الفصل » رواه أبو داود فى المراسيل . 


- ۱۷ ی 


۳- قالت عائشة : دخات على اہن آخی لأى عبد الله بن 
الطفيل مزینة" فدخلت على النى کل وأعرض؛فقالت عائشة : إنها 
ابنة أخى وجاریة؛ فقال: «[ذا عركت المرأة لم يحل ھا أن تظهر 
إلا وجهها و الا ما دون هذا » وقبض على ذراع نفسه فترك بين 
قيضته وبين الكف مثل قبضة أخرى ۱ آخر جه ابن جررر ۰ 

5 - عن عائشة أن أسماء بنت أبى بكر دخلت على رسول الله 
وی وعايها تیاب رقاق فأعرض عنھا رسول اللہ وقال : 
ويا ماء إن المرأة إذا بلغت ا حیض لم يصاح أن بری منها 
الا هذا وهذا» وأشار إلى وجهه وكفه . رواه أبو داود : 

٥ه‏ لعن الله الکاسیات العار بات ¢ . 

ودخلت حفصة بنت عبد الرحمن على عائشة زوج الى ریا 
وعلى حفصة ار رقيق فشقته عائشة وكستها <اراً كثيفاً . أخرجه 
مالك . وقد تھی مر عن إلہاس النساء الثیاب الضيقة ای 

مر الحجاب والستر فى القرآن الکریم : إن أحكام ا حجاب 
ذ کرت ى سورة النور وسور 5 الأحز اب حیث بقول الله تبار لك 
وتعالى : « قل للمؤمنين يغضوا من آبصارهم ويحفظوا فروجهم 
ذلك أزكى شم إن الله خبير ما يصنعون » وقل للمومنات 
پنضضن من أبصارهن وحفظن فروجهن ولا يبدين زینتهن إلا 
ما ظهر منها و لیضرین بحمرهن على جدوبهن ولا يبدين زینتهن 


ه 1۸ - 


إلا لبعولتهن أو آبائهن أوآباء بعولتهن أو آبنائهن أو آبناء 
بعولتهن أو إخوانهن أو بنى إخوانهن أو بى إخواتهن أو نسائهن 
أو ما ملكت أبمانهن أو التابعين غير أولى الإربة من الرجال أو 
الطفل الذين لم يظهروا على عورات النساء ولا يضر بن بأرجلهن 
ليعلم ما يخفين من زينتهن » . ( النور - ۳۰ و ۳۱) . 

وان هذه الآيات تأمر السل بغض البصر فإن النظر سهم من 
سهام [بلیس السمومة وهو الأساس لكل فساد وفاحشة » كنا أن 
الاسلام ینهی للرأة عن إبداء زینتها فيأمرها بأن لا تخرج آمام 
الأجانب کاشفة" حلیها ولباسها وجسمها حتى يأمرها بأن لا تتطیب 
بطیب تفوح رائحته »> نمم رخص فا بالإبداء أمام محارمها 
بشرط أن لا يبدو أمهامهم ما يحب علیها ستره من جسمها . 


إن ال سلام يأمر المرأة بضرب ا مار لکی تستر رأسها 
وصدرها وبطنها ولا تبدو خطوط جسمها من وراء لباسها ‏ 
وما ری الیوم من انلبار الرائج فق بلادنا ليس هو للستر بل إنه 
للزينة حیث لا یغطی الرأس ولا الصدر بل یکون معلقاً فى الرقبة 
كنا كانت الشرکات فی زمن الجاهلية یضرین انفیار على الرآس 
ويلقينها على الظهر ویبدو منه صدرهن وبطنهن: ولکن الاسلام 
آمر بضرب انلیار بحيث لا تبدو زینتها ولا صدرها ولا بطنها 
ویکون آمارة دالة على حیائها وحشمتها كا أنه يأمرها بأن لاتمثى 
بحیث يصوت حليها وخلخلها وجذب أنظار الأجانب إليها . 


-۹۔ 

والراد بقوله تعالى: أو نساتهن الاسوة من الا قارب واللاتی 
هن صلة بهاء آما الکافرات أو اللاتى لا تحتفظن بکرامتهن وتخرجن 
بدون حجاب وتختلطن مع الأجانب فان المرأة السلهة مأمورة 
بعدم إبداء زینتها آمامهن أيضاً وما ذلك إلا للاحتیاط لکی 
تحتفظ المرأة السملة على شرفها وکر امتها . 

ويقول تعالى ۰ و یا نساء النی لستن " كأحد من النساء إن 
ہے سو چو اریہ سر به درن وقلن قولا" 
معروفا؛ وقرن نی بيوتكن ولا تبرجن تبرج الجاهلية الأولى » . 
(الأحراب ‏ ۳۷ و ۳۳) ۱ 

وخاطب الله تعالی بهذه الآبة آمهات المؤمنين آزواج النی 
کے رهذا الحم عام شامل لكل مسلمة ومؤمنة : ثم اتباع 
أزواج النی عط من الإبمان لأنهن كن عاملات على الإعان 
9 شر 31 نبي الحم الأول فى هذه الآية هو 0 أة إذا 
احتاجت إلى الکلام مع الأجنی أو الا قارب من غير ا حارم فعلیها 
أن بت 0م ولا تحادث محادثة" لينة” بل تتكلم معه بصوت 
خشن محادثة” مىاذجة" کی لایطمع الذی فى قلبه مر ض . والح 
الشسانی هو أن لاتخرج من البيت إلا لحاجة ملحة شديدة ء فإن 
الخروج من البيت قد يحدث المشاكل وبوقع فى المصائب » وإذا 
احتاجت حاجة" شدیدة فلتخرج غير متبرجة بزينة ولا متعطرة 
ولا متزينة » بل تخرج من بيتها حتجبة يقول تعالى : 


ل ۲٩‏ سس 


« يا أيها النی قل لاز و اجك وباتك ونساء المؤمنين يدنين 
عليهن من جلابیبھن ذلك أدنى أن يعرفن فلا يؤذين »( الأحزاب- 
۹) أى أن المرأة المسلمة إذا خرجت من بيتها بحجاب ونقاب 
فيعتقد الناظر إليها أنها امرأة مسلحة حيية شريفة من عائلة كر عة 
فلا يتعرض فا ولایغتر بأنها سوقية مؤمسة 

وملخص القول أننا نخاطب بهذا الكتيب المسلات الومنات 
بالغيب اللاتى يقعن نى الإثم لعدم اطلاعهن على المسائل والأحكام 
الشرعية فغرضنا ابلاغ أمر اللہ وأمر رسوله گل إليهن لكى بر جعن 
إلى دينهن ومكانتهن القیمةء وأما اللاتى لاصلة هن بالاعان و الاسلام 
وليس همهن إلا جاب زخارف اح یاۃ الدنيا وملاذها فلا يمكن هن 
الاستفادة من هذه الأوامر الرباذية»وما التوفیق إلا بالله وهو الموفق 
و بيده التوفیق» وصلى الله على خير خلقه محمد وآله وصحبه وسل 


تعر يب کته 
د . محمد حبیب الله مار محمك منصور ااز مان الصديق 


ھ٣٣٢‎ 


۸۸۰۸م 


الوقف الصدیبی 
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ىر سرب 


دُعَاءَ التوحيد 


ا اللہ يا الله لا له لا الله مُحَمَّدَ رَسُول الله یا رَحْمَنْ یا رحیم یا عفو با كر 
فاغف عني وارحمني یا ارحم الراحمين 7 مُسْلمًا وَاَخْقَني ۱ اللهم 
اغفر لي ولابائي وَأمهَانْ وَلآباء وَأمّهَات رَوْجَِي وَلْأَجْدَادي وَجَدَايٍ رادي 
7 راخب و و7 یت وعمان ولاخراي رخالا ہو یی 


اسَعفر الله العظیم دي لا اله إلا هو اَی ال م وأتؤب إِلَيّه 

إن ناشر کتب - دار الحقيقة للنشر والطباعة - هو الرحوم حسین 
حلمي ایشیق عليه الرحمة والرضوان التولد عام ۱۳۲۹ ه. [۱۹۱۱ م] 
عنطقة 0 سلطان استانبول- وآعداد الکتب الى نشرها ثلاث وستون 
مصنفا من العربية وآربع وعشرون مصنفا من الفارسية وثلاث مصنفات آوردية 
وأربع عشرة من التركية ومقدار الکتب الي أمر بترجتها من هذه الکتب إلى 
لغات فرنسية وألانية وإنحليزية وروسية وإلى لغات آحر بلغت مائة وتسعة 
وأربعين کتابا وجميع هذه الکتب طبعت في -دار الحقيقة للنشر والطباعة- 
وکان الرحوم غالا طاهرا تقیا صاحا وتابعا لشينة الله وقد تتلمذ للعلامة ابر 
البحر الفهامة الولي الکامل الکمل ذي العارف والنوارق والکرامات عالي 
النسب السید عبد الحكيم الارواسي عليه رحمة الباري وأحذ منه وظهر کعام 
إسلامي فاضل وکامل مکمل وقد لی نداء ربه التعال وتوق ليلة ۲۵ على 
۰ ط(الثامن على التاسع من شهر شعبان العظم سنة إثنتين وعشرین 
وآربعمائة وألف من المجرة النبوية) ودفن في محل ولادته عقبرة آیوب سلطان 
تغمدہ الله برحمته الواسعة واسکنه فسیح جناته آمين 


1 
a 


اسماء الکتب العربية التي نشرتها مکتبة الحقيقة 


اسماء الكتب ا ی 
۱ - جزء عم من القرآن الکریم ۲ ۱ کر ۳۲ 
۲ - حاشية شيخ زاده علی تفسیر القاضی البیضاوی ۰- الاول).... £ 


۳ - حاشية شيخ زاده على تفسير القاضی البیضاوی (امحزء الثان) 

.. حاشية شيخ زاده على تفسیر القاضی البیضاوی (الجزء الثالث)‎ - ٤ 
حاشية شيخ زاده على تفسیر القاضی البیضاوی (ا حزء الرابع)‎ - ٥ 

٦‏ - الاعان والاسلام ويليه السلفیون... 

۷ - نخبة اللالی لشرح بدء الامالي.... 

۸ - الحديقة الندية شرح الطريقة احمدية (الجزء الاول) 

۹ - علماء السلمین وحهلة الوهابيين ویلیه شواهد ا حق 


ویلیهما العقائد النسفية ویلیها تحقیق الرابطة YE‏ 
٠‏ - فتاوی الحرمين برحف ندوة ا مین ویلیه الدرة المضيئة ۱۲۸ 
۱ - هدية المهديين ویلیه التنبی القادياني ویلیهما احماعة التبليغية ۱ 0 ۱۹ 
۲ - النقذ عن الضلال ویلیه اجام العوام عن علم الکلام ويليهما تحفة الاریب 

ويليها نبذة من تفسير روح البيان ٥‏ شان 
۳ - النتخبات من الکتوبات للامام الربانی ۱ A:‏ 
٤‏ - مختصر (التحفة الاثني عشرية) at E‏ ۳۵ 
۵ - الناهية عن طعن امير المؤمنين معاوية ويليه الذب عن الصحابة 

ويليهما الاساليب البديعة ويليها ا حجج القطعية ورسالة رد روافض YAA e‏ 
٦‏ - خلاصة التحقيق في بيان حكم التقليد والتلفيق ويليه الحديقة الندية OV Ys‏ 
۷ - المنحة الوهبية في رد الوهابية ويليه اشد الجهاد 

ويليهما الرد على محمود الآلوسي ويليها كشف النور 10 
۸ - البصائر لمنكري التوسل باهل المقابر ويليه غوث العباد 21 
٩‏ - فتنة الوهابية والصواعق الاطية وسیف اببار والرد على سید قطب 3 
۰ - تطهیر الفؤاد ویلیه شفاء السقام..... ۱ ۱ يدنك 
۱ - الفجر الصادق في الرد على منكري التوسل والکرامات والخوارق 

ويليه ضياء الصدور ويليهما الرد على الوهابية 0 ۱ د ۱۲۸ 
۲ - الحبل ا تین في اتباع السلف الصالحين ويليه العقود الدرية ويليهما هداية الموفقين هه ۱۲ 
۳ - خلاصة الكلام في بيان امراء البلد الحرام (من ال حزہ الثاني) ويليه ارشاد ال حیاری 

في تحذير المسلمين من مدارس النصارى ويليهما نبذة من الفتاوى الحديئية.. ا سس 3/4 
٤٢‏ - التوسل بالبي وبالصا حین ویلیه التوسل للشیخ محمد عبد القیوم القادري ۱ .ں٣٣۳‏ 
۵ - الدرر السنية في الرد على الوهابية ويليه نور اليقين في مبحث التلقين. ETE saa‏ 
اك س النجاة عن ۷ بدعة 4 الزیغ والضلال ویلیه کف سسجت 
۷ اا ۳ اطتعخبة.... ۱ ئ٢‏ 
۸ - المستند المعتمد بناء نحاة الابك. سے RASS SRR‏ ا 
۹ - الاستاذ الودودي ويليه کشف الشبهة TT‏ التبليغية ....... FOE,‏ 


۰ - کتاب الايمان (من رد احتار) 


اسماء الکتب عدد صفحاتها 
۱ - الفقه على الذاهب الاربعة (الجزء الا ۳5۲ 
۲ - الفقه على المذاهب الاربعة (ا حزء ۳4 PY Vee‏ 
نوہ سو الاربعة (الجزء الثالث) ٠‏ دي 

- الادلة القواطع على الزام العربية في التوابع ويليه فتاوی علماء ا ٰند 

على منع الخطبة بغیر العربية ویلیهما ا حظر والاباحة من الدر الختار ۱۲۰ 
00 شرح الطريقة (الجزء الاول) 0ن 

- البريقة شرح الطريقة ويليه منهل الواردين قي مسائل الميض (ابلزء الشان)۔۔ ۳۳۹ 
۷ - البهجة السنية في آداب الطريقة ویلیه ارغام المريد ۵ ۲ 
۸ - السعادة الابدية في ما جاء به النقشبندية ویلیه احديقة الندية 

في الطريقة النقشبندية ويليهما الرد على النصاری والرد على الوهابية ١۷‏ 
۹ - مفتاح الفلاح ویلیه حطبة عید الفطر ویلیهما لزوم اتباع مذاهب الائمة ۱۹ 
٠‏ - مفاتيح ا نان شرح شرعة الاسلام سس ٦۸۸‏ 
١‏ - الانوار ا محمدية من الواهب اللدنية (الجزء الاول) 6 5 
۲ - حجة الله على العالین في معجزات سيد الرسلین ویلیه مسئلة التوسل ۸ ۲ 
۳ - اثبات النبوة ویلیه الدولة المكية بالمادة الغيبية ۳ 
31 وف رتو iS‏ 

الفتاوی احديثية ويليهما کتاب جواهر البحار ۱ ممع ع 1 
٥‏ س تسهیل النافع ویلیه الطب النبوي وشرح الزرقانی على المواهمب اللدنیة 

ويليها فوائد عثمانية وخزينة المعارف... : 
٦‏ - الدولة العثمانية من کتاب الفتوحات الا الاسلامیة 7 السلمون الا 
۷ - کتاب الصلاة ويليه مواقيت الصلاة ويليهما اهمية الحجاب الشرعي 
۸ - الصرف والنحو العربي وعوامل والکافیة لابن الحاحب 
4 - الصواعق ا حرقة في الرد على اهل البدع والزندقة ويليه تطهير ا نان واللسان 
٠‏ - الحقائق الاسلامية في الرد على المزاعم الوهابية 
۱ - نور الاسلام تأليف الشيخ عبد الكريم محمد الدرس البغدادي 5 
۲ - الصراط المستقيم ويليه السیف الصقيل ويليهما القول الثبت ويليها خلاصة الكلام تیهام ۱۳۸ 
2۳ - الرد ا حمیل في رد النصارى ويليه ايها الولد للغزالي YY‏ 
4ه - طریق النجاة ويليه الکتوبات النتخبة لمحمد معصوم الفاروقي ۱۷۹ 
هه - القول الفصل شرح الفقه الاکبر للامام الاعظم ابي حنيفة . ۸ 
٦‏ - جالیة الاکدار والسيف البتار (لولانا حالد البغدادي) س٦۹‏ 
۷ - اعترافات ا جاسوس الانگليزي ۱۹۲ 
۸ - غاية التحقیق وغاية التدقیق للشیخ السند ۱۱۲ 
۹ - العلومات النافعة لأحمد جودت باشا oA‏ 
۰ - مصباح الانام ویلیه رسالة فیما یتعلق بادلة جواز التوسل yT‏ ۳۱۲۶ 
۱ - ابتغاء الوصول لحب الله عدح الرسول ویلیه البنیان اطرصوص ویلیهما نقیب الشتی 5 ۲٤‏ 
۲ - الاسلام وساتر الأديان ۳۳۹ 
۳ - مختصر تذكرة القرطبي للأستاذ عبد الوهاب الشعران ويليه قرة الف للسمرقندي ۳٢‏ 


